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Apresentação 


Existem boas razões para publicar uma antologia de textos do an- 
cropólogo norueguês Fredrik Barth, Em primeiro lugar, alguns as- 
pectos de sua obra são muito difundidos no ensino de pós-gradu- 
ação em antropologia no Brasil, e se pode afirmar, sem exagero, que 
esta obra faz parte dos clássicos da antropologia, Em segundo, a 
Força de sua teoria das Fronteiras étnicas, datada do fim da década 
de 1960, continua a estimular as discussões cientificas entre as 
novas gerações de antropólogos tanto no Brasil, quanto no resto 
do mundo. Por fim, em dezembro de 1998, Fredrik Barth comple- 
tou seu sepruagésimo aniversário e a publicação de uma antologia 
que recraga à evolução de seu pensamento é uma bela maneira de 
homenaged-lo. 

Essa homenagem, contudo, não deve ser interpretada como 
uma indicação do ponto final das atividades de Fredrik Barth, pois 
homenagens costumam começar no fim da vida de uma personali- 
dade ou depois da sua morte. Neste caso, cla deve ser vista como 
ênfase de seu grande dinamismo, pois Barth, além de se lançar cada 
vez mais na vida pública, continua a pesquisar e a produzir textos e 
livros. Sua última experiência de campo, por exemplo, foi no Butão 
— um pequena e isolado pais no nordeste da India — onde traba- 
lhou ducante dez meses entre 1985 e 1993, Aos setenta anos, cle 
não perdeu nada de seu espirito empreendedor e projetos não lhe 
faltam. Como se pode ver na encrevista publicada neste volume, o 
habitus da aventura científica lhe foi inculcado cedo e com muita 
eficácia. Desde garoro, acompanhava o pat, geólogo, nas expedi- 
ções carcográficas realizadas durante o verão, incorporando imper- 
ceptivelmence a sensibilidade para a relação entre o meto ambiente 
Fisico e as interpretações cientificas sobre ele. Mais tarde, a necessidade 
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de expor-se à convivência com o ambiente socioecológico se torna- 
ria uma regra geral para a concepção de seu trabalho antropológica. 

Alimentar constantemente o debate intelectual com suas idétas 
inovadoras e instigar o questionamento de conceitos aparente- 
mente bem estabelecidos, tais como etnicidade e grupo ftmico, É um 
dos matores méritos da obra de Fredrik Barth. À discussão origi- 
nada pela publicação de Ethnic groups and boundaries (19695', por 
exemplo, e que na época provocou uma série de reações, continua 
a sustentar o debate na comunidade cientifica internacional? Na 
década de 1970, antropólogos como Abner Cohen, Ronald Cohen 
e Charles Keyes, inspirados pelo conceito de etnicidade de Barth, 
tentaram desenvolver novos instrumentos tedricos para a pesquisa 


' Para mais decalhes, cf a introdução de Bartha esta obra Dis grupos érnicos e 
suas fronteiras", p: 29-67. 

“O lira de Marceniella (£995) sobre a etnicidade nas ciências sociais representa 
um dos exemplos franceses mais recentes da persistência do interesse pelo 
conceito de etnicidade A tensão que se faz presente na França em relação ao 
problema dos imigrantes — criada pelo madente fracasso da politica de mvegração 
d la française — está presente tanto no contexto da construção européia, quanto 
em termos mundiass: os movimentos migtatórios mantém a problemática do 
comtaio ineritnice ma pauta do dia. Isso talvez explique o imeresse frances pela 
introdução de Fredrik Barth ao Livro Erkalr proupr and boundaries, Finalmente 
publicada em 1994, mesmo que de manera bastante descreça, como um adendo 
ao livro Dorms de Pftbnicicl (Parcs, PUFY, de Philippe Poutignat et Jocelyne 
Screifl-Penart [Tradução brasileira: Trsrier da cinisidede, São Paulo, UNESP 
19984. A apresentação de Barth incluida na contracapa do livro deixa claro que 
craça-se de uma descoberta recente de seu pensamento, por as obras mencionadas 
como as mais importantes de Barth se limitam a très obras do inicio de sua 
carreira. Ethmis proups and burasi É o oitavo livro de Barth, Os nove livros que 
o seguem não tam qualquer regrsire. Diga-se de paragem que a limicação do 
pensamento de Barth aoa problemas ligadas à etnicidade é encontrada também 
no Brasil, Ver, por exemplo, Cunha (1986), 


N, do E Originalmente, a presence coletânea for concebida por Tomke Lask 
para um público francófone. Para a edição brasileira, a organizadora, além de ter 
redigido a introdução, elaborou com Antono Carlos de Souza Lima a composação 
finale a ordenação dos textos. 
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antropológica”, Além disso, este conceito se tornou um dos ins- 
trumentos mais requisitados pela análise sociológica. Sob sua ins- 
piração, outros conceitos como, por exemplo, o de nacionalismo 
puderam ser vistos com curros olhos e, dessa maneira, responder 
de maneira mais consistence às mudanças geopolíticas interpreta- 
das pelas análises científicas. 

Barth, porém, não se contentou em dar uma nova concepção 
ao conceito de ecmcidade. Aprimorando a lógica de seu raciocinio 
inicial, aplicou-o ao estudo das sociedades complexas e elaborou 
uma metodologia comparativa adequada para explicar a diversidade 
cultural nesse tipo de sociedade. Aliás, na sua introdução a Ethnie 
groups and boundaries já hã um esboço teórico dessa preocupação sob 
a noção de sociedade poliétnica, na qual explica a existência de 
variáveis de uma mesma cultura a partir das diferentes condições 
ecológicas em que os subgrupos da sociedade vivem. Diro de outro 
modo, a relação entre o meio ambiente e seu efeito sobre as expres- 
sões culturais é onipresente na análise cientifica de Barth, que as- 
sim deixa cransparecer sua formação inicial em ciências exatas. Para 
ele, descobrir os princípios que articulam em uma única base a di- 
versidade cultural de uma civilização complexa é uma questão que 
passa, em primeiro lugar e necessariamente, pela etnografia. 

Assim, não fot fortuito que Barth, no início da sua carreira, 
quando ainda estudava paleontologia na Universidade de Chicago, 
tenha se encantado com a antropologia social britânica através da 
lestura da obra de Raymond Firth, com o qual estudaria na London 


“O artigo "A class ace: anthropology and che race co nacion across eshare 
terrain, de Brackecee E Williams, publicado na Anual firvirws of Amabropology em 
1989, apresenta um ótimo retrato desse debate nas décadas de 1970 1980 
*Wer o capítulo “Metodologias comparativas na análise dos dados ancropo- 
lógicos". p: 07-59. 

"Seu último estudo publicado sobre Bali {Barth 1999) é um exemplo perfeito 
de sua Exigência cientifica emperista. Este terna É abordado também nó capitulo 
“A andlise da cultura nas sociedades complexas, p: 187-200. 
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Sebool of Economides and Political Seiemee (LSE). Nessa ocasião, conhe- 
ceu Edmund Leach, que trabalhava nessa mesma instituição. Leach 
passaria a exercer para Barch um papel, se não de mentor intelectual, 
de grande influência e inspiração científica, a ponto de este segui- 
lo até Cambridge para fazer o doutorado sob sua orientação, apoi- 
ado por uma bolsa do governo norueguês. Embora hoje Barth não 
chegue a se declarar discípulo de Leach — é não deixe de lembrar a 
fertilidade intelectual desse contato privilegiado” — ele considera 
o impacto da experiência da pesquisa de campo como o ponto mais 
importante de sua formação intelectual: poder estudar uma socie- 
dade em seu contexto e, a partir desses dados, desenvolver uma 
teoria sobre seu funcionamento, e não o contrário. Esta atitude 
intelectual cristalizou-se ao longo de sua carreira de eximio etnógrafo 
para se tornar um preceito metodológico imprescindível. 

Assim, a obra de Barth se imscreve diretamente na tradição do 
debate teórico entre as escolas antropológicas dualista e monista, 
que na época em que fazia seu doutorado em Cambridge, estava em 
plena efervescência entre os discípulos de Boas, Malinowski e 
Radcliffe-Brown (Leaf 19811 Era necessário encontrar uma salu- 
ção para a discrepância que havia entre os modelos conceituais de 
sociedade e a realidade observada em que estes eram aplicados. Can- 
vencido da necessidade dos modelos teóricos como base de compa- 
ração cientifica, Leach acabaria acertando as incongruências com rela- 
ção às estruturas sociais como efeito da imprecisão das representa- 
ções culturais. Para ele, somente as representações científicas podem 
ser exatas, ainda que reconheça a necessidade de incoerências para à 
funcionamento adequado dos sistemas sociais (Leach 1954: 4). 

Barth, por sua vez, incorporou o desafio dessa problemática 
como uma das preocupações fundamentais em suas pesquisas e, 


“Wer a entrevista com Fredrik Barth, p. 201-28. 


T Edmund Leach, aluno de Malinowski, também se debateu com as problemas 


decorrentes do dualismo em seu estudo sobre os sistemas políticos da Alta 
Birmânia Cf, Leach (1994). 
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sem privilegiar cronologicamente teoria € etnografia, transformou 
as incongruências da realidade pesquisada na fonte de informação 
mais rica: a teoria tem de se adaptar à realidade, e não o inverso, isto 
É, as categorias êmicas são à base dos conceitos sociológicos,” En- 
quanto Leach não abre mão da comparação posterior em termos 
sociológicos, supondo uma sobreposição dos significados émicos 
e científicos nesse estágio da pesquisa, Barth desconfia do discur- 
so idealizador da sociedade pesquisada e se apóia exclusivamente 
nas práticas sociais para descobrir o verdadeiro significado das ca- 
regorias êmicas, Às interações encre pessoas e diferentes comunida- 
des se tornam a chave de compreensão dos valores inerentes dessa 
sociedade, À partir dessa avaliação, à questão do timing da introdução 
de qualquer instrumento analítico na pesquisa torna-se incontornável. 

Arté hoje a discussão do valor da terminologia êmica e a manei- 
ra pela qual Leach tentou reapropriar-se dela continuam senda ob- 
jeto de análise e de crítica construtiva na obra de Barth, tenda res- 
surgido mais uma vez em Balinese worlds. Neste livro, Barth analisa o 
momento oportuno da introdução da teoria antropológica durante 
a fase de coleta de dados partindo do exemplo elucidativo da aná- 
lise de Leach sobre um vilarejo em Sri Lanka (Leach 1961, apud 
Barth 1993:98-ss}, Em que momento da pesquisa a posição teóri- 
ca do antropólogo deve se cornar predominante! Quando e de que 
maneira transformar a terminologia dos nativos em terminologia 
técnica, quer dizer, em conceitos sociológicos? Segundo Barth, não 
se deve passar cedo demais para essa cransformagao porque esses 
termos dependem do contexto local em que estão inseridos e po- 
dem cer significados variados numa mesma sociedade. 

Barth introduz algo novo na metodologia comparativa como 
praticada pela antropologia até então: a comparação deve ser feita 
inicialmente dentro da mesma sociedade entre grupos ou vilarejos 
geograficamente afastados. Deste modo, o significado dos valores 


"Uma propasta semelhante Foi defendida por Leach em sua aula em homenagem 
a Malinowski em 4 de dezembro 1999 na LSE {Leach (974: 14-51}, 
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êmicos pode ser compreendido em sua plena complexidade social, 
Apenas num segundo momento torna-se possível comparar siste- 
mas êmicos de diferentes sociedades. Nesse ponto, Barth ultrapas- 
sa as propostas de Leach em favor das categorias nativas e da ne- 
cessidade de livrar-se “de todas as suposiçõesa priori” (Leach 1974: 50). 
Como se sabe, para progredir, É necessário matar seus mestres. 

A pesquisa comparativa se impõe então em vários níveis, Se o 
antropólogo não respeita este procedimento, pode se deparar com 
divergências na interpretação dos dados, como ocorreu com Leach, 
que, oito anos depois de seu livro sobre o Sri Lanka, viu sua 
monografia contestada por uma interpretação completamente dife- 
rente da sua no que dizia respeito ao significado das categorias de 
parentesco e o elo delas com a propriedade (Robinson 1969). Como 
Barth adverte, o uso da terminologia nativa não garante a constru- 
ção de categorias científicas corretas, Suspeitas sobre a validade de 
uma pesquisa podem aparecer quando trabalhos independentes de 
dois antropólogos — utilizando termos científicos idênticos, de- 
rivados da terminologia nativa de uma mesma cultura — apresen- 
tam resultados diferentes em relação ao significado dessas catego- 
rias, Há que se levar em conta contextos socioeconômicos distin- 
tes e condições de meto ambiente variadas. Aliás, o estudo de Barth 
sobre Bali deixa Clifford Geertz na mesma situação que o artigo de 
Robinson deixara Leach. Barth, porém, cem plena consciência da 
problemática metodológica inerente à divergência dos resultados, 
estimulando um debarce cientifico construtivo a esse re speito, a fim 
de elaborar uma solução para a persistência das divergências. Em 
outras palavras. Barth não se atém tanto à existência de diferenças 
— essas não o surpreendem — mas sim a chegar a uma explicação 
das diferenças dentro de um mesmo sistema cultural e a como 
aproveitá-las como dado científico positivo na análise antropold- 
gica de sociedades complexas. 

O que isto significa para a prática da pesquisa antropológica? 
Isto significa que, em vez de ceificar os valores de um sistema a 
partir de suas aparências coletadas em uma única localidade, é ne- 
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cessário analisar as atitudes ¢ o comportamento das pessoas em 
seu cotidiano num raio de ação maior que o grupo ou a comunida- 
de inicialmente estudada; é necessário aceitar a diversidade cultu- 
ral, não se devendo retirar da realidade suas imperfeições ou seus 
enigmas. 
Para desenvolver esta análise, escolhi inverter a lógica 
normalmente utilizada pelos antropólogos e, de saida, incluir 
a experiência de vida, assim como as preocupações e orientações 
que a produzem; em seguida, derivei as constrições que elas 
próprias teriam para as práticas e as interpretações das pessoas. 
Porém se esta construção é válida, devemos ser capazes de 
mostrar como as próprias pessoas conceptualizam e 
institucionalizam tais preocupações como sendo as suas, 
independentemente do quão pragmáricas e contextuais sejam 
suas fontes, Para identificar as representações culturais 
utilizadas por determinadas pessoas, devemos nos voltar para 
o conhecimento e para o discurso que essas pessoas empregam 
para interpretar e obyetivar suas vidas (Barth 1993: 346-7). 


A etnografia, portanto, permite compreender um momento do 
processo da construção de um tecido sociocultural em que a 
interdependência dos elementos presentes se torna visível, 

Uma segunda caracteristica do pensamento de Barth reside em 
sua visão diacrônica dos dados sociais, Todos os traços culturais 
vêm um passado e precisam ser compreendidos como res ultado de 
um processo em que estão em jogo vários elementos. Pode-se dizer 
que Barth procura definir a cultura com base na força heurística 
dos significados que os nativos dão às suas interações. Um levan- 
tamento da competência interpretativa pode evidenciar a distribui- 
ção de uma cultura no espaço e indicar as fronteiras de um grupo 
étnico ou de uma sociedade complexa. Um determinado evento 
pode ser vivido e interpretado a partir de diferentes modelos, de 
acordo com o contexto cultural do participante. Em sociedades 
complexas come, por ex emplo, a de Bali, esta constatação se liga à 
visibilidade de uma riqueza cultural que, na verdade, precisa ser 
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decodificada segundo diferentes sistemas ou correntes de valores, 
que se encontram é se misturam como se fossem um único evento 
unificado. 

Como mencionado, para Barth, a base da análise antropológica 
válida é a metodologia comparativa, ou melhor, a comparação entre 
diferentes versões Êmicas de um mesmo fato social numa mesma 
sociedade, e não a comparação de diferentes descrições de antropó- 
logos sobre unidades conceituais arbitrariamente delimitadas, tais 
como “sociedade” ou “cultura”, isto É, conceitos seificados ou fic- 
ções.* Ele nos mostra que o desafio de repensar o papel e a defini- 
ção da comparação na antropologia social e cultural se liga à persis- 
tÊncia em identificar variances de uma mesma categoria, que em se- 
guida podem ser comparadas, valendo tanto para comparações den- 
tro de uma mesma cultura, como para uma comparação através de 
diferentes culturas. Escé procedimento, contudo, não estabelece 
equivalências, pois a comparação se faz com base em descrições 
conceptualizadas de antemão pela incerpeecação do antropólogo e 
não dos nativos. Normalmente são comparadas representações de 
antropólogos, ou seja, versões no mínimo secundárias da interpre- 
tação êmica. 

Em resumo, as idéias de Barth com relação 3 metodologia an- 
tropoldgica afirmam que a comparação depende do conhecimento 
de um amplo leque de definições êmicas de uma mesma categoria, 
A contextualização das diferentes variantes dessa categoria permite 
definir o quadro de valores dentro do qual a categoria é compreen- 
dida pelos nativos. Entender o porquê das variações de significado 
permite ressaltar o sentido empregado pelos nativos. Essa maneira 
de proceder a um estudo comparativo certamente evita mal-enten- 
didos, presentes, por exemplo, nos casos de Leach e Robinson e de 
Geertz e Barch, anceriormençe mencionados, 


“CÊ a capitulo "Metodologias comparacivas na análise dos dados 
antropológicas”, po 107-49. 
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Uma apresentação do antropólogo não seria complerta sem evo- 
car o cidadão Fredrik Barth, pots, sem esquecer um único segundo 
sua profissão e a excelência acadêmica, ele sempre se engajou em 
promover o papel do antropólogo na vida pública ou, para usar os 
termos de Pierre Bourdieu, ele luta incansavelmente pelo aumento 
do capital simbólico dos antropólogos no espaço social. Isso sig- 
mifica que Barth considera imprescindível a presença dos antropó- 
logos nos processos decisórios na politica ¢ lamenta que, em parti- 
cular nos Estados Unidos, a “classe” dos antropólogos tenha tão 
pouca visibilidade na vida publica," 

Quando Barth dá o exemplo das suas próprias atividades como 
homem público e de consultor de diferentes governos e de agências 
internacionais para o desenvolvimento, não se trata de motivação 
egocEntrica de autopromogao. Ao contrária, trata-se da preocupa- 
são em dar um exemp ly ams colegas para que também eles assumam 
mais responsabilidades civis a fim de criar um espaço no campo 
politica para o conhecimento antropológico, pots somente assim, 
acredita ele, à antropologia poderá obter um ceconhecimento social 
maior e influenciar a política de maneira duradoura." Em outras 
palavras, sepundo Barth, os antropólogos têm de construir uma 
atitude mais politica em seu trabalho, assim como os cientistas 
politicos devem ceapropriar-se das idéias antropológicas para me- 
lhorar as análises políticas." 


i CF a entrevista de Fredrik Barch para Anpkrapelegy Newelenter, da American 
Anthropological Association, em fevereiro de L997, p. 60 


"Ver, por exemple, a entrevista com Fredrik Barth, p. 201-28. 


“Que Fique claro aqui que também não basta assumi uma posição de poder 
sendo antropólogo au sociólogo, se as- conhecimentos e as sensibilidades 
especificas dessas profissões são sacrificadas no altar da vaidade política. 


ii CE g posfácio de Marco Marteniella, p.219-42. 
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Franz Boas é uma das referências de Barth para este apelo, Se- 
gundo este, ninguém pedira a Boas: “por favor, mude as idéias so- 
bre caça nos Estados Unidos! Ele tinha que afrontar a sociedade e 
convencê-la"!, De certo modo, os cientistas devem assumir o pa- 
pel do guru na sociedade em que vivem, formando discípulos e 
difundindo democraticamente o conhecimento. No Brasil, parti- 
cularmente, observamos esse papel reservado sobrerude aos econo- 
mistas (Loureiro 1995: 70-8; Bourdieu 1997), O monopólio de 
portadores de um saber particular na elaboração de políticas não 
pode dar resultados satisfatórios e, messe sentido, Barth aprecia e 
apóia fortemente os estudos imterdisciplinares. 


Barth pode ser considerado uma efigie da antropologia aplica- 
da, porém, na sua opinião, exemplos de sucesso em combinar o 
rigor ciencifice com a cidadania, citados por ele numa entrevista 
concedida à Anthropology Newsletter em fevereiro de 1997, são os an= 
rropólogos da Europa, da Ásia e da América Latina: 

Influenciar a política ou mudar atitudes públicas È sempre 

um trabalho exaustivo e ingrato, O quanto os ancropólogos 

são capazes de fazê-lo em países europeus — ou asiáticos ou 


latino-americanos — se deve ao fato de eles o priorizarem, 
trabalharem duro e se recusarem a dessscir (idem). 


O conceito de grupo étnico é um problema que concerne dire- 
tamente à política brasileira e às minorias étnicas que vivem no Bra- 
sil. Por exemplo, ser reconhecido ou não como indigena pelo go- 
vemo acarreta uma série de Consequências socioeconômicas para 
esses grupos. Dal a necessidade de uma definição correta deste termo, 


1 CE a entrevista de Fredrik Barth paradimibrogology Newdater (1997: 60) 
"Wer cambém O guru eo iniciador”, p. 14-65. 
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na qual a obra de Fredrik Barth pode ser altamente útil, inclusive 
para teanimar a discussão em torno desta questão em bases ctenti- 
ficas, que possivelmente reforçariam a posição institucional dean- 
crapdloges solicitados para pareceres em casos de decisão jurídica 
sobre o eventual estatuto indigena a ser ateibuldo a uma “comunt- 
dade”, As contribuições de Barth ajudam a estabilizar a posição do 
antropólogo no campo político por meio dos instrumentos abjeti- 
vos que ele nos fornece para a pesquisa antropológica, Melhoran- 
do a eficácia da análise científica, aumenta-se o reconhecimento 
dos instrumentos de bordo (Oliveira 1998). Assim, a intervenção 
cientifica em favor de minorias étnicas, não somente no Brasil, como 
no mundo inteiro, teria um lugar privilegiado. Ela seria, entre ou- 
tras, uma porta que se abre para um exercício mats assíduo da res- 
ponsabilidade civil dos antropólogos. 

Em termos de uma percepção do senso comum, todavia, O au- 
xílio da antropologia em processos jurídicos tem uma desvanta- 
gem: seus pareceres não podem ser produzidos com à rapidez de- 
sejada pelo sistema legal. São dois ritmos profissionais diferentes 
para os quais um modus vivendi deveria ser desenvolvido." Conve- 
nhamos: por mais adaptadas e elucidativas que as teorias de Barth 
se mostrem para estudos da construção e da manutenção de idenci- 
dades érnicas ou nacionais, estas não podem ser mudadas por ma- 
nuas do gênero vite fait, bien fait” Não se pode garantir a mesma 
qualidade científica dentro de um tempo otimizado, segundo re- 
gras impostas por uma lógica alheia à antropologia, no caso, as do 
direito. Na pesquisa antropológica, o tempo hábil não existe e, sejamos 


t Profissionass como joño Pacheco de Oliveira, lidando há bastante tempo com 
esse po de problema nã prática, chamam a aténção para a incompatibilidade de 
gêneros entre a antropologia ¢ o aparelho juridico-administeatiwo ortentado, 
CF., entre outros, Oliveira {1998} 


"Wilting texcog de Manuela Carneiro da Cunha (1986) dão essa impressão e 
Oliveira (1998) critica apropriadamente essa maneira de vulgarizar um 
conhecimento cientifico. 
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honestos, na justiça ele existe somente nos casos de interesse 
particular.“ Isso, todavia, não deve impedir a colaboração inter- 
disciplinar entre a antropologia e o direito, embora as bases e os 
termos dessa colaboração tenham de ser repensadas em conjunto, 

Assiste-se a um encontro de duas narrativas diferentes, das 
quais cada uma reclama a legitimidade de pronunciar o veredicto 
sem que as condições originais sejam esclarecidas em algum mo- 
mento. Do lado do direito, o resultado esperado de um parecer são 
respostas claras sem ambigdidades em relação à definição de exten- 
são do cereitório e dos dados demográficos. Pouco interessam à 
justiça as bases ceóricas sobre as quais repousa a pesquisa antrope- 
lógica, e que podem sustentar que a cultura é “eisiributiva” isto 
é, que ela não conhece fronteiras nacionais è pode se deslocar trans- 
formando-se em correntes de contatos interculturais aos quais é 
exposta” Por sua vez, o desequilíbrio em termos de capital simbó- 
lico no espaço social não facilita a posição do antropólogo em 
poder impor suas regras ao jogo. Na verdade, a combinação do 
senso comum com o espirito do direito não representa uma plara- 
forma muito ampla para a negociação cientifica, 


"a dissertação de mestrado de Mércia Rejane Rangel Batista (1992) E um 
ótimo exemplo para explicitar o problema, Os iedios Truká foram reconhecidos 
como tus em consegilência desta tese de mestrado, que precisou quase cinco 
amos para der ferta, Certamente Batista não poderia ter fornecido em um mês 
um parecer QUE CIVESSE à mesma Convição: a qualidade eventifica da pesquisa 
simplesmente não poderia ser a mesma 


"CE ocapftula "A análise da cultura nas sociedades complexas”. p 187-200. 


“A divergência entre à definição antropológica de fronteira, estabelecada a partir 
da prática social da mesma, e a definição politica como representada pelo Escado- 
nação é de dificil cigscõução, pois sbat ftpauiam sobre pré-requesitos científicos: 
a antropologia contra a geografia política Mesmo antes da existência da 
antropalagia como ciência, o Estado-nação se viu frence ni geo 
em seus súditos um habitus que respeicasse a linha de fronteira, da qual o 
funcionamento do Estado dependia, O habitus de populações fronteiriças sempre 
fai, e continua a ser, baseado na percepção de um zona de fronteira, endependen- 
temente de os codadios serem indios ou europeus Ver Lask (1994; 1995). 
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Barth enfatiza precisamente o aspecto diaceônico da constru- 
ção das identidades que são mantidas por meio de uma permanente 
reconstrução do sistema de valores intrínsecos a essa sociedade. 
Diacrônico não quer dizer que esse processo teve um início preči- 
$0 no tempo e que terá um fim delimitado. É preciso abstrair o 
tempo histórico na análise diacrânica antropológica, permanecen- 
do, contudo, a questão de como resolver a legitimidade enire à 
tempo histórico e a tradição da história oral, Aliás, a descoberta de 
populações que exigem o direito de serem índias, apesar de já con- 
sideradas brasileiros, mostra que 36 é possível compreender um 


processo diacrónico de identificação em dois sentidos abertos. 


Não existe uma diceção privilegiada para a qual rodas as identida- 


| des evoluem, mesmo que isso seja o ideal para um Estado-nação 


que vise a homogeneidade de atribuições de identidade. A discus- 
são em torno do aspecto de “falsidade” ou “autenticidade” do 
indio precisa ser empreendida na contexto dos anseios matériais 
de todos os participantes nessa discussão, Trata-se de verificar ae 
a revindicação pode ser comprovada por meio de uma pesquisa 
antropológica, 

Certamente o que Barth propõe aos antropólogos é um papel 
social bastante dificil. Precisamos, mesmo assim, participar ativa- 
mente na vida política por meto de uma aplicação responsável dos 
conhecimentos antropológicos, para que que se torne viável adqui- 
rir legitimidade no espaço social e quebrar o monopólio decisório 
de certos saberes, partic ularmence à Economia, 


Apesar de fisgar o público em geral com um discurso científico 
sobre possíveis teorias universais com relação ao funcionamento de 
todas as sociedades humanas — o estatuto de ciência a obriga a isso 
— 41 antropologia induz à crença em uma diferença qualicativa entre 
sociedades complexas e cribais, Todavia, quando lemos o capitulo 
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"A análise da cultura nas sociedades complexas”, o preconceito de 
que nossas sociedades são mais complexas que as cribais desaparece 
A Teoria é às conceitos antropológicos devem ser testados na 
análise da vida cal como ela ocorre em um determinado lugar 
do mundo. Qualquer lugar pode servir como provocação para 

desafiar e criticar a teoria antropológica [cf p-108]. 


Pondo em prática o que Barth afirma neste capítulo, uma aná- 
lise da construção das identidades nacionais na Alemanha e na Fran- 
ça, por exemplo, é um teste eficaz para aplicabilidade de seus 
conceitos! A questão da reconstrução permanente das identida- 
des se impõe também no contexto sociopolítico na Europa atual, 
em que os fluxos migratórios provenientes do mundo inteiro obri- 
gam as populações dos países receptores a repensar sua identidade 
nacional, desaftada pely presença do outro ho seu território: Além 
disso, as pressões políticas para a instituição de uma identidade 
transnacional européia no lugar das velhas e conhecidas identida- 


des nacionais reanimatam o debate sobre o nacionalismo. A facili- 
dade de viajar e de se deslocar sem barreiras pela União Européia 
teve efeito surpreendente para alguns: no lugar de construir uma 
identidade européia, o renascimento de movimentos nacionalistas 
de todas as cores? 


s” Pore 
H Nesse contexto, apresençej uma Cesc de douçoramento sobre a const rução 
das identidades alemã e francesa com base nas teorias de Barth. Peeguntava-me 
se a tedtia das fronteiras éonicas realmente teria a mesma força heurística em 
qualquer lugar do mundo. O princípio da construção e da manucenção de uma 
identidade nacional não deveria ser diferente do funcionamento das fronteiras 
étnicas entre grupos pequenos. tus como Barth esrwdara Assim, um alemão se 
distingue de um francés pelos mesmos mecanismos que um pathan de um 
baluch ou de um hazara, Todos dispBem dos mesmos instrumentos para 
distinguirem-se. Afinal, construir uma identidade colectiva socialmente 
reconhecida É tim processo que passa pelas mesmas etapas tanto em uma 


sociedade tribal quanto em um Estado-nação, 


"ila era da globalização econômica, esse fenômeno não ficou cirgunsertto à 
Europa Q mumdo interro despertou para as especificidades Einicas. 
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A necessidade da interação com o outro para reafirmar ou mes- 
mo descobrir a própria identidade faz parte do exercicio diário na 
antropologia. Isso significa que a fronteira Étnica — em sua acepçã 
mais extensa — na verdade é livre dos constrangimentos territorials, 
é algo “portátil”, Basta encontrar com uma pessoa de outra cultura, 
mesmo em seu próprio país, para que a fronteira étnica como es- 
tandarte da alteridade e da separação indissolúvel seja suscitada. 
Assim, deve-se estudar à análise das interações e de seus resultados 
numa fronteira érnica, e não a estrucura da sociedade 

A idéia de Barth de enfatizar, em sua definição dos limites de 
um grupo étnico, os valores iEmicos/e sua interação com outros 
grupos como meio de afirmar as diferenças, em vez de insistir nos 
elementos culturais visíveis e materiais, quer dizer objetiváveis, como 
aqueles presentes nas definições primordialistas, fascina por sua 
simplicidade evidente. Aliás, toda solução genial parece tão simples 
depois que alguém a descobriu. Qualquer antropólogo que se inse- 
re em outra sociedade ou grupo social que não aquele de que faz 
parce, sabe que, por mais que tente se tornar um “nativo”, aceitando 
os elementos visíveis e óbvios dessa aucra cultura, defranta-se, em 
determinados momentos de sua pesquisa, com sua verdadeira iden- 
cidade. Em curras palavras, a antropologia vive dessa comparação, 
dessa ida e volta entre sistémas de valores diferentes. 

Obviamente este tipo de raciocínio causa problemas para as 
análises políticas que acreditam depender de fronteiras estatais fi- 
xas, Com base na prática social, pode-se afirmar que não existem 
fronteiras lineares, mas sim zonas fronteiriças, em que diferentes 
identidades se constituem à medida que se cruzam no cotidiano 
{Lask 1994). Para o antropólogo, trata-se de impor esse faro cien- 
tifico à corrence-da percepção linear dominante no campo político, 

Em resumo, o conceito de fronteira Étnica se presta perfeita- 
mente à analise dos processos multidimensionais e de longa duração 


Dito capirule “Pos um maior naturalismo ma conceptualrzação das sociedades, 
p 167-88. 
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do estabelecimento de identidades nactonajs. A aplicabilidade dos 
conceitos de Barch a outros ripos de sociedade que não as tribais, 
mesmo que inicialmente desenvolvidos a partir de estudos 
etnográficos realizados em tribos no Oriente, testemunha sua ver- 
satilidade e mesmo, diria, sua universalidade. À força analítica de 
seus principios teóricos não diminui quando retirados de seu can- 
texto original, 

Parece-me que é nesce sentido que deve ser entendida a publi- 
cação da presente antologia: contribuir para a descoberta de novos 
potenciais científicos a partir das bases lançadas por Barth. Em 
português, O acesso à sua obra torna-se possível para um número 
maior de estudantes de graduação, além, é claro, de um público 
mais amplo interessado em questões Écricas, assim como na dis- 
cussão teárica sobre o estudo de sociedades complexas e sobre a 
metodologia antropológica a ser desenvolvida para sua análise, Além 
disso, a reunião de artigos que comprovam a evolução de um pen- 
samento formado durante uma vida acadêmica de praticamente cin- 
quenta anos permite àqueles que conheciam apenas o Barth “dos 
grupos étnicos” descobrir outras dimensões de suas preocupações 
humanas ¢ acadêmicas, e cambém explorar o potencial científico 
das mesmas. 


Litge, junho de 1998 
Tomke Lark 
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Os grupos étnicos 


e suas fronteiras 


Esta coleçânea de ensaios aborda a problemática dos grupos étni- 
cos e de sua permanência”, Apesar de negligenciado, esse tema é de 
grande importância para a antropologia social. Praticamente todo 
raciocínio antropológico baseia-se na premissa de que a variação 
cultural é descontinua: supõe-se que há agregados humanos que 
compartilham essencialmente uma mesma cultura e que há diferen- 
gas interligadas que distinguem cada uma dessas culturas de todas 
as outras. Uma vez que cultura nada mais é do que uma maneira de 
descrever o comportamento humano, segue-se disso que há grupos 
delimitados de pessoas, ou seja, unidades Étnicas que correspondem 
a cada cultura. Muita atenção tem sido dedicada às diferenças entre 
culturas, bem como às suas fronteiras e às conexões históricas en- 
tre elas; mas o processo de constituição dos grupos étnicos e a 
natureza das fronteiras entre estes não têm sido investigados na 
mesma medida. Os antropólogos sociais têm evitado esses proble- 
mas usando um conceito extremamente abstrato de “sociedade” para 
representar o sistema social abrangente dentro do qual grupos e 
unidades menores e concretos podem ser analisados. Este uso do 


' Do onpinal: “Introduction”. E BARTH [ed à, Eber proupr and boomiderics, Bergen- 
Oslo Reanon: Universitets Porlages/Livele Brown, 1969. 

tN. do R.da T Esta coletânea de textos de autores escandinavos organizáda 
por Fredrik Barth a partir de um simpósio financiada pela Wenner-Gren 
Fondacion for Anthropological Research, realizado na Universidade de Bergen 
de 24a 26 de fevereiro de de L067, teve consequências fundamentais pari o 
escudo das quesções relativas À etnicidade e à construção de fronteiras entre 
grupos étnicos. 


Prec bag 


conceito, porém, desconsidera as características e fronteiras empíricas 
dos grupos étnicos, bem como as importantes questões teóricas 
que uma investigação das mesmas levanta. 

Ainda que hoje ninguém mais sustente a ingênua suposição de 
que cada tribo e cada povo mantêm sua cultura através de uma indi- 
ferença hostil com relação a seus vizinhos, ainda persiste a visão 
simplista de que os isolamentos social e geográfico foram os faro- 
res cruciais para a manutenção da diversidade cultural. Uma inves- 
rigação empírica do carárer das fronteiras érmicas, tal como apre- 
sentada nos ensaios que se seguem, traz duas descobertas que, ape- 
sar de não serem nem um pouco surpreendentes, demonstram bem 
a inadequação dessa visão. Em primeiro lugar, torna-se claro que as 
fronteiras étnicas permanecem apesar do fluxo de pessoas que as 
atravessam. Em outras palavras, as distinções entre categorias étnicas 
não dependem da ausência de mobilidade, contato e informação, mas 
implicam eferivamente processos de exclusão e de incorporação, atra- 
vés dos quais, apesar das mudanças de participação e pertencimento 
ao longo das histórias de vida individuais, estas distinções são 
mantidas. Em segundo lugar, há relações soctais estáveis, persistentes 
e frequentemente vitais que não apenas atravessam essas fronteiras 
come também muitas vezes baseiam-se precisamente na existência de 
status étmicos dicatomizados. Dito de outro modo, as distinções 
écnicas não dependem da ausência de interação e acetação sociais 
mas, ão contrário, são frequentemente a própria hase sobre a qual 
sistemas sociais abrangentes são construídos. A interação dentro des- 
ses sistemas não leva à sua descruição pela mudança € pela aculturação: 
as diferenças culturais podem persistir apesar do contato interétnico 
e da interdependência entre etnias. 


Princípios gerais da abordagem 


Hi aqui, portanto, um importante campo de questões que precisa 
ser repensado, É necessário um ataque simultaneamente tedrica E 
empírico: precisamos investigar detalhadamente os fatos empíricos 
em diversos casos e adequar nossos conceitos a esses fatos, de moda 
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a elucudá-los da maneira mais simples e pertinente possível e a per- 
mitir explorar suas implicações. Nos ensaios seguintes, cada autor 
aborda um caso com o qual estã intimamente familiarizado em fun- 
ção de seu trabalho de campo, e tenta aplicar à análise um conjunto 
comum de conceitos. O principal ponto de partida teórico é com- 
posto por várias partes miercanec tadas, Em primeira lu gar, 
enfatizamos o fato de que grupos étnicos são categorias aceibutivas 
e identificadoras empregadas pelos próprios atores; canseqiente- 
mente, têm como característica organizar as interações entre as pes- 
soas, Tentamos relacionar outras caracteristicas dos grupos étnicos 
a esta característica básica. Em segundo lugar, todos os trabalhos 
apresentados assumem na análise um ponto de vista gerativo: em 
vez de trabalharmos com uma tipologia de formas de grupos e de 
relações étnicas, tentamos explorar os diferentes processos que 
parecem estar envolvidas na geração e manutenção dos grupos ét- 
nicos: Em terceiro lugar, para observarmos esses processos, deslo- 
camos o foco da investigação da constituição interna é da história 
de cada grupo para as fronteiras étnicas e a sua manutenção. Cada 


um desses pontos requer certa elaboração. 


Definição de grupo étmico 

A expressão grupo étnico é geralmente entendida na literatura an- 
tropoldgica (ver, por exemplo, Narrall 1964) como a destgnação 
de uma população que: 

1. em grande medida se autoperpetua do ponto de vista biald- 
gico; 

2, compartilha valores culturais fundamentais, realizados de 
modo patentemente unitário em determinadas formas culturais; 

3. constitui um campo de comunicação e Interação, 

4. tem um conjunto de membros que se identificam e são iden- 
tificados por outras, como constituindo uma categoria que pode 
ser distinguida de outras categorias da mesma ordem. 

Essa definição tipico-ideal não está muito longe, em termos 


de conteúdo, da proposição tradicional de que uma raça = uma 
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cultura = uma língua, e de que sociedade = unidade que rejeita ou 
discrimina outros. Mesmo assim, na forma modificada apresentada 
acima, não deixa de ser uma definição que se aproxima suficiente- 
mente de muitas situações etnográficas empiricas, ao menos cal 
como elas apareceram e foram relatadas, de modo que esse stgni- 
ficado continua a ser útil para os objetivos da maioria dos antro- 
pólogos. Minha discordância não diz respeito tanto ao conteúdo 
substantivo dessas caracteristicas, ainda que eu pretenda demons- 
trar que temos muito a ganhar com uma certa mudança de ênfase; 
minha principal objeção é que, tal como estã formulada, essa de- 
finição nos impede de compreender o fenômeno dos grupos ét- 
nicos e seu lugar na sociedade e na cultura humanas: Isso porque 
ela evita as questões mais fundamentais: ao tentar oferecer um 
modelo tipica-ideal de uma forma empírica encontrada recorren- 
temente, essa Formulação rraz implícita uma visão preconcebida 
de quais são os fatores significativos para a gênese, a estrutura e 
a função de tais grupos. 

O principal problema desta visão é o seu pressuposto de que a 
manutenção das fronteiras não é problemática, e que isto se dá 
como consequência do isolamento que as características arroladas 
implicam: diferenças racial e cultural, separação social, barreiras lin- 
gúésticas, inimizade espontânea e organizada. Com isso, limita-se 
também a gama de fatores que usamos para explicar a diversidade 
cultural: somos levados a imaginar cada grupo desenvolvendo sua 
forma cultural e social em isolamento relativo, respondendo prin- 
cipalmente a fatores ecológicos locais, através de uma história de 
adaptação por invenção ¢ empréstimos seletivos. Essa história pro- 
duziu um mundo de povos separados, cada qual com sua cultura e 
organizado em uma sociedade, passível de ser legitimamente isola- 
da para descrição como se fosse uma ilha. 


Os grupos étnicos como unidades portadoras de cultura 


Em vez de discutir a adequação dessa versão da história da cultura 
para qualg uer coisa que não ilhas peligte as, apontaret algu mas das 


Os euros EIMH E UNS FORTES 


inconsistências lógicas desse ponto de vista. Dentre as característi- 
cas listadas, geralmente o compartilhamento de uma mesma cultura 
assume importância central, Na minha concepção, é muito mats 
vantajoso considerar essa importante caracteris tica comò uma con- 
sequência ou resultado ao invés de tomá-la como um aspecto prt- 
mário ou definidor da organização dos grupos étnicos. Quando se 
opta por considerar como caracte cística primária dos grupos érni- 
cos seu aspecto de unidades por tadoras de cultura, hã uma série de 
implicações de longo alcance. Somas levados a identificar e distin- 
guir os grupos étnicos pelas características mor folúgicas das cultu- 
ras das quais eles são os portadores. Esse ponto de vista contém 
um opinião preconcebida a respeito (1) da natureza da continuida- 
de dessas unidades no tempo; e (ii) do locus dos fatores que de- 
terminam a forma dessas unidades. 

4. Dada a ênfase na dimensão desses grupos como portadores 
de cultura, a classificação das pessoas e dos grupos locais como 
membros de um grupo étnico deve necessariamente depender da 
presença de traços culturais particulares, Na tradição das áreas cul- 
curais, isso é algo que pode ser julgado objetivamente pelo observa- 
dor etnográfico, sem que se leve em conta as categorias E preconcei- 
ros dos atores. Diferenças entre os grupos tornam-se diferenças 
entre inventários de traças; a atenção concentra-se sobre a análise 
das culturas. em decrumento da ceganização étnica. Consequente- 
mente a relação dinâmica entre os grupos será descrita através de 
estudos de aculturação do tipo que atras cada vez menos interesse 
na antropologia, ainda que sua inadequagio teórica nunca tenha 
sido discutida a fundo. E uma vez que a origem histórica de qual- 
quer conjunto de traços culturais é sempre diversificada, esse pon- 
to de vista abre espaço também para urna “etnohistéria” que pra- 
duz uma crônica de aquisições e mudanças culturais e tenta expli- 
car a causa do empréstimo de certos itens. No entanto qual é efe- 
tivamente a umidade cuja continuidade no tempo é representada 
nesses estudos? Paradoxalmente, al devem ser incluídas culturas 


existentes no passado, que no presente seriam evidentemente 
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excluídas devido a diferenças entre suas formas — justamente as 
diferenças usadas para identificar a diferenciação sincrantea de uni- 
dades étnicas. Essa confusão certamente não ajuda à esclarecer à 
interconexão entre “grupo étnico” e “cultura”. 

2. As formas culturais aparentes que podem ser arroladas em 
séries de traços exibem as efeitos da ecologia. Não me refiro aqui 
ao fato de que elas refletem uma história de adaptação ao meio 
ambiente; em um sentido mais imediato, elas também refletem as 
čircunstäncias externas às quais os atores têm que se acomodar. 
Será que as mesmas pessoas, com as mesmos valores e idéias, não 
adotariam diferentes padrões de vida e institucionalizariam dife- 
rentes formas de com portamenco, se postas diante de oportunicda- 
des diferentes oferecidas por ambientes distintos? Além disso, tam- 
bém é razoável esperar que um dado grupo étnico, distribuindo-se 
sobre um território que apresenta circunstâncias ecológicas varid- 
veis, mostre uma diversidade regional de comportamentos 
institucionalizados manifestos que não reflete diferenças de orien- 
tação cultural, Como então elassificar essa diversidade, se adota- 
mos as formas institucionais explícitas como critério diagnóstico? 
Lim exemplo pertinente é a distribuição e a diversidade dos siste- 
mas sociais locais dos Pachan?. Em função de seus valores básicos, 
um pathan das áreas montanhosas ao sul, nas quais há uma organi- 
zação homogênea baseada em linhagens, necessariamente percebe o 
comportamento dos Pathan, de Swat, como algo tão diferente e tão 
repreensível em termos de seus próprios valores, que dizem que 
seus irmãos do norte “não são mais pathan”. De fato, em termos de 
critérios “objetivos”, o padrão explícito de organização destes últi- 
mos parece mais próximo daquele dos Punjabi, Mas eu descobri 
que, explicando aos Pachan do sul as circunstancias existentes no 
norte, era possível fazê-los concordar que os do norte eram tam- 
bém pathan, e até mesmo admitir que, naquelas circunstâncias, eles 


UN. do E, Ver, no presente volume, o capitulo “A identidade pathan ¢ sua 
manucenção”, p 69-94. 


Os dauer DTM E SAS HORTERA 


próprias talvez agissem da mesma maneira. É, portanto, inadequado 
considerar que as formas institucionais mantfescas constituem as 
caracteristicas culturais que a todo momento permitem distinguir 
um grupo étnico, pois estas formas são determinadas tanto pela 
ecologia quanto pelo legado cultural. Também não é correto alegar 
que toda diversificação interna a um grupo seja um primeiro passo 
rumo à subdivisão e à mulciplicação de unidades. Há casos bem 
conhecidos e documentados de um mesmo grupo étnico, caracte- 
tizande-se também por um nivel relativamente simples de organiza- 
são econômica, ocupando vários nichos ecológicos diferentes e, ainda 
assim, mantendo uma unidade cultural e étnica básica durante lon- 
gos períodos de tempo, como, por exemplo, o caso dos Chuckchee 
do interior e do litoral {Bogoras 1904-9) ou dos lapões das renas, 
das rios e do liroral (Gjessing 1954). 

Em seu ensaio “Diferenciação étnica e cultural”, Blom! apresenta 
argumentos convincentes a respeito desse porto ao estudar os agri- 
cultores das regiões montanhosas da Noruega central. Ele mostra 
como a participação e auto-avaliação desses agricultores no que 
diz respeito aos valores noruegueses mais gerais assegura um 
perrencimento continuo ao grupo étnico mais amplo, apesar dos 
padrões de atividade extremamente específicos e desviantes que a 
ecologia local lhes impõe, Para analisar casos como esse, precisa- 
mos assumir um ponto de vista que não confunda os efeitos das 
circunstâncias ecológicas sobre o comportamento com os efeitos 
da tradição cultural, tornando possível a separação desses fatores e 
a investigação dos componentes culturais e sociais não-ecolágicos 
que agem no sentido da criação de diversidade. 


Os grupos étnicos como tipo organizacional 


Ao se enfocar aquilo que é socialmente efetivo, os grupos étnicos passam 
a ser vistos como uma forma de organização social. À característica 


* BLom, Jan-Petter. “Echnic and cultural differentiation, Em: E Rann (ed) 
Etinis proupr awd boundaries. Op. cic. 
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erítica passa a ser então o item 4 da lista da página 27: a auco- 
atribuição e a atribuição por outros. A atribuição de uma categoria 
é uma atribuição Étnica quando classifica uma pessoa em termos de 
sua identidade básica, mais geral, determinada presumivelmente por 
sua origem e circunstâncias de conformação, Nesse sentido 
organizacional, quando os atores, tendo como Finalidade a interação, 
usam identidades étnicas para se categorizar e categorizar os Oil- 
wai! sega a formar grupos étnicos. 

importante reconhecer que apesar das categorias étnicas le- 
varem em conta diferengas culturais, não podemos pressupor qual- 
quer relação de correspondência simples entre as unidades étnicas 
eas semelhanças e diferenças culturais. Às caracteristicas a serem 
efetivamente levadas em conta não correspondem ao somatório das 
diferenças "objetivas"; são apenas aquelas que Os próprios atores 
consideram significativas. Por um lado, variações ecológicas às ve- 
zes marcam e exageram certas diferenças; por outro, algumas dife- 
renças culturais são usadas pelos atores como sinais e emblemas de 
diferença, ignorando-se outras. Além disso, em algumas relações 
diferenças radicais são atenuadas ¢ denegadas. O conteúdo cultural 
das dicotomias étnicas parece ser, em termos analíticos, de duas 
ordens diferentes: (i) sinais ¢ signos manifestos, que constituem 
as características diacriticas que as pessoas buscam e exibem para 
mostrar sua identidade; trata-se Frequentemente de caracteristicas 
tais como vestimenta, língua, forma das casas ou estilo geral de 
vida; e (il) orientações valorativas básicas, ou seja, os padrões de 
moralidade e excelência pelos quais as performances são julgadas. 
Lima vez que pertencer à uma categoria étnica implica ser um certo 
tipo de pessoa e cer determinada identidade básica, isto também 
implica reivindicar ser julgado e julgar-se a si mesmo de acordo 
com os padrões que são relevantes para tal identidade, Nenhum des- 
ses tipos de “conteúdos” culturais deriva de uma simples lista descri- 
tiva de características ou diferenças culturais; não se pode prever a 
partir de princípios primários quais características os atores irão 
efetivamente enfatizar e tornar organizacionalmente relevantes. 
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Em outras palavras, as categorias étnicas oferecem um recipiente 
organizacional que pode receber conteúdo em diferentes quantida- 
des e formas nos diversos sistemas socioculturais. Podem ter gran- 
de importância em termos de comportamento, mas não necessaria- 
mente; podem colorir toda a vida social, mas também ser relevantes 
apenas em determinados setores de atividade. Há claramente aqui 
um grande campo para descrições ecnográficas e comparativas das 
diferentes formas de organização étnica. 

A ênfase na atribuição como característica fundamental dos 
grupos étnicos resolve também as duas dificuldades concertuais 
discutidas anteriormente, 

L Quando as unidades étnicas são definidas como um grupo 
atributive e exclusivo, a sua continuidade é clara: ela depende da 
manutenção de uma fronteira, Às características culturais que assi- 
nalam a fronteira podem mudar, assim como podem ser transfor- 
madas as características culturais dos membros e até mesmo altera- 
da a forma de organização do grupo. Mas o faco de haver uma 
continua dicotomização entre membros e não -membros nos per- 
mite especificar a natureza da continuidade e investigar forma e 
conteúdo culturais em mudança. 

2. Apenas os fatores socialmente relevantes tornam-se mpor- 
tantes para diagnosticar o pertencimento, e não as diferenças expli- 
citas e "objetivas" que são geradas a partir de outros fatores, Não 
importa quão diferentes sejam os membros em termos de seu com- 
portamento manifesto: se eles dizem que são À, em contraste com 
outra categoria B da mesma ordem, desejam ser tratados e ter seu 
comportamento interpretado e julgado como próprio de À e não 
de B. Em outras palavras, declaram sua adesão à cultura comparti- 

lhada por A. Os efeitos disso, comparados com outros fatores que 
influenciam o comportamento efetivo, podem então ser tomados 


como objeto para investigação. 


As fronteiras dos grupos étmicos 


Desse ponto de vista, o foco central para investigação passa a sera 
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fronteira étnica que define o grupo e não o conteúdo cultural por 
ela delimitado. As fronteiras sobre as quais devemos concentrar 
nossa atenção são evidentemente fronteiras sociais, ainda que pos- 
sam ter contrapartida territorial. Se um grupo mantém sua identi- 
dade quando seus membros interagem com outros, disso decorre a 
existência de critérios para determinação do pertencimento, assim 
como as maneiras de assinalar este pertencimento ou exclusão. 
Os grupos étnicos não são apenas ou necessariamente baseados na 
ocupação de territórios exclusivos; é as diferentes maneiras através 
das quais eles são mantidos, não só as formas de recrutamento 
definitive como cambém os modos de ex pressão e validação conti- 
nuas, devem ser analisadas. 

Além disso, a fronteira étnica canaliza a vida social, Ela implica 
uma organização, na maior parte das vezes bastante complexa, do 
comportamento e das relações sociais. À identificação de uma ou- 
tra pessoa como membro de um mesmo grupo étnico implica Lim 
compartilhamento de critérios de avaliação e de julgamento, Ou 
seja, É pressuposto que ambos estejam basicamente "jogando o 
mesmo jogo”, e isso significa que há entre eles um potencial para 
diversificação e expansão de suas relações sociais, de modo a even- 
tualmente cobrir todos os diferentes setores e dominios de acivida- 
de, Por outro lado, a dicotomização que considera os outros como 
estranhas, ou seja, membros de outro grupo érnico, implica o reco- 
nhecimento de limitações quanto às formas de compreensão com- 
partilhadas, de diferenças nos critérios para julgamento de valor e 
de performance, bem como uma restrição da interação àqueles se- 
tores em que se pressupõe haver compreensão comum e interesses 
murues. 

Isso torna possível compreender uma última forma de manu- 
tenção de fronteiras étnicas através da qual unidades e fronteiras 
culturais persistem. À manutenção de fronteiras étnicas implica cam- 
bém a existência de situações de contato social entre pessoas de 
diferentes culturas: os grupos étnicos só se mantêm como unida- 
des significativas se acarretam diferenças marcantes no co mporta- 
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mento, ou seja, diferenças culturais persistentes. No entanto, ha- 
vendo interação entre pessoas de diferentes culturas, seria espera- 
do que essas diferenças se reduzissem, uma vez que a interação 
tanto requer como gera cerca congruéncia de códigos e valores — 
em outras palavras, uma similaridade ou comunidade cultural (cf, 
Barth, 1966 para minha argumentação a esse respeito). Assim, a 
persistência de grupos étnicos em contato implica não apenas a 
existência de critérios e sinais de identificação, mas também uma 
estruturação das interações que permita a persistência de diferen- 
ças culturais, Considero que a caracteristica organizacional que 
deve ser geral em todas as relações interétnicas É um conjunto 
sistemático de regras que governam os encontros sociais 
interétnicos. Em toda vida social organizada, aquilo que pode ser 
tomado como relevante para a interação em qualquer situação social 
particular é prescrito (Goffman 1959), Havendo conformidade 
quanto a essas prescrições, a concordância das pessoas quanto a 
códigos e valores não precisa estender-se para além daquilo que é 
relevante para aquelas situações sociais nas quais elas interagem. 
Relações interétnicas estáveis pressupõem precisamente esse tipo 
de estrutura de interação: um conjunto de prescrições que pover- 
nam as situações de contato e permitem uma articulação em alguns 
setores ou dominios de atividade específicos e um conjunto de 
interdições ou proscrições com relação a determinadas situações 
sociais, de modo a evitar interações Interétnicas em outros Setores; 
com isso, partes das culturas são protegidas da confrontação e da 
modificação. 


Sistemas sociais politnicos 

Evidentemente, é isso o que Furnivall (1944) retratou com grande 
clareza em sua análise da sociedade plural: uma sociedade poliétnica 
integrada no âmbito do mercado sob o controle de um sistema 
estatal dominado por um dos grupos, mas preservando amplos es- 
paços de diversidade cultural nos setores de atividade doméstica e 
religiosa. 
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O que os antropólogos posteriores não levaram suficiente- 
mente em conta foi a possível variedade dos setores de articulação 
e de separação, e a variedade de sistemas poliémicos que isso impli- 
ca. Sabemos alguma coisa à respeito dos sistemas melanésios de 
croca de objetos pertencentes à esfera de alto prestigio da econo- 
mua, ¢ até algo sobre a etiqueta e as prescrições que governam esta 
situação de troca que a isolam de outras atividades. Temos informa- 
ções também a respeito de vários sistemas policêntricos tradicionais 
do Sudeste Asiárico* em que há integração tanto na esfera do comér- 
cio regulado pelo prestígio, quanto nas estruturas políticas quase- 
feudais. Já algumas regiões do sudoeste da Ásia mostram formas ba- 
seadas em uma economia de mercado monetarizada de maneira mats 
plena, concomitante a uma integração politica de caráter policêntrico. 
Devemos lembrar ainda a cooperação rituale produtiva e a integração 
politica observadas no sistema de castas indiano, no qual talvez ape- 
nas o parentesco e a vida doméstica permaneçam como setor proscri- 
to e Fonte de diversidade cultural, Nada é ganho ao se juntar esses 
vários sistemas sob o rótulo cada vez mais vago de sociedade “plu- 
ral”, ao passo que a investigação das diferentes variedades de estru- 
tura pode lançar luz sobre as formas sociais e culturais, 

Aquilo que no nivel macro podemos chamar de articulação e 
separação corresponde, no nivel micro, a conjuntos sistemáticos de 
restrições com relação a papéis. Todos esses sistemas têm em co- 
mum o principio de que a identidade étnica implica uma série de 
restrições quanto aos tipos de papel que um individuo pode assumir, e 
quanto aos parceiros que ele pode escolher para cada tipo diferente 
de cransag3o.' Em outras palavras, se considerarmos a identidade 


“OE Izikowmrs, Karl. G. “Neighbours in Lass”. Em: F. Barth Ged.) Eebaie 
growpi and bewndarieg, Op, cit, 

"A enfática negação ideológica do primado da identidade étnica [e posição 
social) que caracteriza as religiões universais surgidas no Oriente Médin pode 
ser compreendida nesta perspectiva, ji que praticamente qualquer movimento 
de reforma social ou ética nas sociedades poliggnicas dessa regido oodediriaim 
com convtngões t pormas de cardber Cmo 
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étnica como um status, este será superior em relação à maioria dos 
outros status e definirá a constelação permissivel de status, ou per- 
sonalidades sociais, que um individuo com uma dada identidade 
étnica pode assumir, Neste sentido, à identidade étnica é semelhan- 
te a0 SEXO E à posição social, pois ocasiona restrições em todas as 
áreas de atividade e não apenas em determinadas situações sociais”. 
Assim, pode-se dizer que é uma identidade imperative, uma vez que 
não pode ser desconsiderada e temporariamente deixada de lado 
em função de outras definições da situação, As restrições quanto 
ao comportamento de uma pessoa que decorrem de sua identidade 
étnica tendem portanto ater caráter absoluto e, no caso de socieda- 
des poliétmicas complexas, bastante abrangente. As convenções sociais 
e morais componentes dessa identidade tornam-se ainda mais resisten- 
tes à mudança ao serem agrupadas em conjuntos estereotipados, con- 
siderados característicos de uma identidade singular. 


As associações entre identidades e padrões valorativos 


A análise das características interacionais ¢ organizacionais das re- 
lações interérmicas for prejudicada pela falta de atenção dada aos 
problemas da manutenção de Fronteiras. Isso talvez se deva ao fato 
de os antropólogos rerem passado a raciocinar com uma idéia egui- 
vocada a respeito da situação interétmica procotipica. À tendência 
foi pensar em termos de povos diferentes, com histórias e culturas 
diferentes, que em dado momento se reúnem ¢ se acomodam uns 
aos outros, geralmente em um contexto colonial. Mas eu argumen- 
taria que, para melhor visualizar os requisitos básicos da coexistên- 
cia de diferentes grupos étnicos, deveríamos nos perguntar o que é 
necessário-para que as distinções étnicas rejam em uma dada área. 
Em termos organizacionais, fica claro que esses requisitos são, em pri 
meiro lugar, uma classificação de setores da população em categorias 


* A diferença entre grupos dcnicos e estratos socias, aparentemente problemática 
neste momento da argumentação, será desenvolvida adiante 
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de status exclusivas e imperativas e, em segundo lugar, uma aceita- 
ção do princípio segundo o qual os padrões aplicados a uma des- 
sas categorias podem ser diferentes daqueles aplicados a uma ou- 
tra. Ainda que isso por si só não explique por que as diferenças 
culturais surgem, permite-nos pe reeber como elas persistem. Cada 
categoria pode ser associada a uma escala de valores distinta. Quanto 
maiores as diferenças entre esses padrões valorativos, maiores as 
resErIÇÕES À Interação Étnica, pots Os status e as situações presentes 
na totalidade do sistema social que envolvam comportamentos 
discrepantes com relação às ortentações valorativas de uma pessoa 
devem ser por esta evitados, uma vez que esses comportamentos 
sofrerão sanções negativas. Além disso, dado que as identidades 
são tanto sinalizadas como assumidas, todas as novas formas de 
comportamento tenderao a ser dicotomizadas; portanto, esperaria- 
mos que as restrições em relação aos papéis sociais operassem de 
modo que houvesse relutância em agir de maneiras inovadoras por- 
que uma pessoa teria medo de que o comportamento inovador fos- 
se inadequado para alguém com sua identidade. Esperaríamos tam- 
bém que as pessoas rapidamente classificassem todas as formas de 
atividade associando-as a um ou a ourro conjunto de caracteristi- 
cas étnicas, Do mesmo modo que as dicoromizações em termos de 
trabalho masculino versus trabalho feminino parecem proliferar em 
algumas sociedades, a existência de categorias étnicas básicas parece 
constituir um fator que incentiva a proliferação de diferenciações 
culturais. 

esses sistemas, as sanções que produzem a adesão aos valo- 
res especificos de cada grupo não são exercidas apenas por aqueles 
que compartilham da mesma identidade. Também nesse aspecto o 
paralelo com outros status imperativos é útil: da mesmo modo que 
ambos os sexos rdicularizam o homem que é efeminado, e todas as 
classes punem o proletário com ares de riqueza, também é provável 
que os membros de todos os grupos étnicos em uma sociedade 
poliétnica ajam de modo a manter as dicotomias e diferenças, Onde 
as identidades sociais são organizadas e alocadas de acordo com 
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ESSES princípios, haverá uma tendência no sentido de canalizar € 
padronizar a interação e no sentido da emergência de fronteiras 
que mantêm e produzem diversidade étnica dentro de sistemas so- 
ciais matores ¢ mais abrangentes. 


A interdependência dos grupos étnicos 


O vinculo positivo que conecta vários grupos étnicos em um, siste- 
ma social abrangente depende da complementaridade dos grupos 
com relação a algumas de suas características culturas peculiares. 
Essa complementaridade pode dar origem a uma interdependência 
ou simbiose, constituindo as áreas de articulação às quais nos refe- 
rimos. Já nos campos em que não há complementaridade, não exis- 
te também nenhuma base para a organização de acordo com linhas 
étnicas: não haverá interação alguma ou haverá interação sem refe- 
rência à identidade Étnica. 

Ha grandes diferenças entre os sistemas sociais quanto ao grau 
em que a identidade étnica como status imperativo cria restrições à 
variedade de status e papéis que a pessoa pode assumir. Nos casos 
em que os valores distintivos ligados 4 identidade étnica forem 
relevantes apenas para poucos tipos de atividade, a organização social 
nela baseada será igualmente limitada. Já os sistemas poliétnicos 
complexos claramente acarretam diferenças de valor amplamente 
relevantes e múltiplas restrições quanto a possíveis combinações 
de status e modalidades de participação social. Nesse tipo de sista- 
ma, os mecanismos de manutenção de fronteiras devem ser muito 
eficazes pelas seguintes razões: (i) a complexidade está baseada na 
existência de diferenças culturais importantes e complementares; 
fii) essas diferenças devem ser largamente padronizadas dentro de 
cada grupo étnico — ou seja, 0 conjunto de status, ou a pessoa 
social, de cada membro de um grupo deve ser altamente estereoti- 
pado para que a interação possa basear-se em identidades Étnicas; e 
(ti) as caracteristicas culturais de cada grupo étnico devem perma- 
necer estáveis, para que as diferenças complementares que estão na 
base do sistema possam persistir diante de contatos interétnicos 
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bastante próximos. Nos casos em que estiverem presentes tais con- 
dições, os grupos étnicos podem adaptar-se uns aos outros de for- 
ma estável e simbiótica: os outros grupos étnicos presentes na re- 
gido tornam-se parte do ambiente natural; os setores em que há 
articulação oferecem áreas que podem ser exploradas e, do ponto 
de vista dos membros de qualquer um dos grupos, os Qurros seto- 
res de atividade dos demais grupos parecem em grande medida 
irrelevantes. 


A perspectiva ecológica 


Essas interdependências podem ser parcialmente analisadas do 
ponto de vista da ecologia cultural: os setores de atividade em que 
diferentes populações com diferentes culturas se articulam podem 
ser pensados como nichos aos quais 6 grupo está adaptado, Essa 
interdependência ecológica pode assumir diversas formas, das quais 
é possível consteur uma tipologia aproximada. Nos casos em que 
dois ou mais grupos étnicos estão em contato, suas respectivas 
adaptações podem ter as seguintes formas: 

I. Cada grupo pode ocupar nichos distintos no ambiente na- 
tural e reduzir ao minimo a competição por recursos. Nesse caso, 
sua interdependência será limitada apesar de residirem na mesma 
região, ¢ a articulação tenderá a se dar principalmente através do 
comércio e talvez em uma esfera cerumonial-ritual. 

2. Os grupos podem monopolizar territórios separados, e nesse 
caso eles estarão em competição por recurses e sua articulação en- 
volverá a politica ao longo da Fronteira e possivelmente incluirá 
DULTOS SELOFES. 

3. Os grupos podem oferecer bens e serviços importantes uns 
aos Outros, Ou seja, ocupar nichos reciprocos e portanto distintos, 
porém intimamente interdependentes. Caso não haja uma articula- 
ção muito próxima no setor político, decorrerá daí uma situação 
simbidtica clássica ¢ surgirá uma variedade de campos de articula- 
ção possíveis. Se houver também competição e acomodação através 
da monopolização diferencial dos meios de produção, decorrerá 
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daí uma articulação política e econômica bastante estreita, abrindo 
po ssibilidades para outras formas de incerdependência. 

Essas alternativas referem-se à situações estáveis, Mas É muito 
ci encontrar uma quarta forma básica nos casos em que dois 
ou mais grupos entremeados em um Lerricório competem, ão mè- 
nos parcialmente, pelo mesmo nicho. Com o tempo, esperar-se-ia 
que um dos grupos deslocasse o outro ou que surgisse uma aca- 
modação envolvendo uma crescente complementaridade e inter- 
depend Bree ia. 

A literatura antropológica sem dúvida oferece exemplos tipi- 
cos dessas situações. Todavia a observação cuidadosa da maioria 
dos casos empíricos mostra situações consideravelmente mistura- 
das. ¢ apenas através de simplificações bastante grosseiras se pode- 
cia reduzi-las a tipos simples. Em outro trabalho (Barth 1964b), 
procure: ilust rá-lo no-caso de uma região do Baluquistão, e minha 
expectativa é que de maneira geral seja verdadeiro que um dado 
grupo étnico, nas diferentes fronteiras que delimicam sua distri- 
buição e nas suas diferentes formas de acomodação, exiba simul- 


taneamente diversas dessas formas em suas relações com outros 
grupos 


A perspectiva demográfica 

Essas variáveis; porém, descrevem apenas parcialmente a forma de 
adaptação de um determinado grupo. No que diz respeito a 1550, 
mesmo que essas varidvers mostrem à estrutura qualitativa — € 
idealmente também quantitativa — das nichos ocupados por um 
determinado grupo, não se pode ignorar- os problemas de número e 
equilíbrio envolvidos em sua adaptação, Sempre que uma popula- 
ção depender da exploração de um nicho natural, haverá necessari- 
amente, para o tamanho que essa população pode alcançar, um li- 
mite superior que corresponde à capacidade suporte desse nicho. 
Qualquer adaptação estável implica controle de tamanho da popu- 
lação. Além disso, se duas populações são ecologicamente inter- 
dependentes, come no caso de dois grupos étnicos em uma relação 
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simbiética, isso significa que qualquer variação no tamanho de uma 
deve cer efeicos importantes no camanho da outra. Assim, em gual- 
quer análise de sistemas poliétnicos com um minimo de profundi- 
dade temporal, devemos ser capazes de explicar os processos atra- 
vês dos quais os tamanhos dos grupos étnicos interdependentes 
atingem um ponto de equilíbrio. Cada equilibrio demográfico en- 
volvido é bastante complexo: a adaptação de um determinado gru- 
po a um nicho natural é afetada por seu tamanho absoluto, mas a 
adaptação de um grupo étnico ao nicho constituído por um outro 
é afetada por seu camanho relative, 

Os problemas demográficos envolvidos na análise das relações 
interérnicas em uma dada região concentram-se, portanto, em gues- 
ries como as formas de recrutamento para os grupos étnicos e à 
sensibilidade das taxas de recruramento às pressões exercidas sobre 
os diferentes nichos explorados por cada grupo, Esses fatores são 
erícicos para a estabilidade de qualquer sistema poliétnico, e pode- 
ria inclusive parecer que qualquer mudança populacional teria con- 
sequências destrutivas. Não é necessariamente isso o que ocorre, 
como podemos observar no trabalho de Sivercs’. Na maioria das 
situações. porém, os sistemas poliétnicos que temos observado en- 
volvem processos bastante complexos de movimento e ajuste popu- 
lacional. Torna-se claro que vários outros fatores além da fertilidade 
e mortalidade humanas afetam os balanços demográficos. Tomando 
um determinado território, há, por exemplo, fatores relativos aos 
deslocamentos individuais e grupais: a emigração que alivia a pres- 
são, a imigração que faz com que um ou vários grupos que residem 
no mesmo lugar se mantenham como postos avançados de reserva- 
tórios populacionais maiores situados em algum outro lugar À mi- 
gração e as conquistas tëm papel intermitente na redistribuição das 
populações e nas mudanças de suas relações. Mas o papel mais 


“Smeenrs, Henning, “Ethnic stabilicy and boundary dynamics in Southern 
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interessante e muitas vezes fundamental é desempenhado por ou- 
tro conjunto de processos que modificam as identidades de indivi- 
duos e grupos, Afinal de contas, o material humano organizado Ee 
um grupo étnico não é imutável, e ainda que os mecanismos sociais 
discutidos até aqui tendam a manter as dicotomias e as Fronteiras, 
eles não acarretam necessariamente uma “estase” do material buma- 
no que organizam: as fronteiras podem persistir apesar do que 
poderíamos qualificar figurativamente de “osmose” das pessoas que 
as atravessam. 
Essa perspectiva leva a um importance esclarecimento a respei- 
to das condições necessárias para O surgimento de sistemas 
poliérnicos complexos. Ainda que o surgimento é à persistência 
desses sistemas pareçam depender de relativa estabilidade das ca- 
racterísticas culturais associadas aos grupos étnicos — ou seja: 
grande rigidez nas fronteiras de interação — daí não decorre que 
haja rigidez semelhante no que diz respeito aos padrões de recru- 
tamento dos grupos étnicos ou de atribuição de pertencimento a eles: 
ao contrário, as relações interétnicas que observamos freqiientemente 
envolvem diversos processos que ocastonam mudanças nas identi- 
dades individuais e grupais e, consequentemente, modificam os pu- 
tros fatores demográficos presentes na situação, Exemplos de fron- 
teiras Étnicas estáveis e persistentes que, todavia, são atravessadas 
por fluxos de pessoas são bem mais comuns de que a literatura 
etnografica nos levaria a acreditar Os trabalhos apresentados na 
coletânea Or grupos óticas é suas fronteiras por mam organizada trazem 
exemplos dos diferentes processos que acarretam essas travessias de 
fronteira e também mostram que as condições que as causam são 
diversificadas. Abordaremos brevemente alguns desses processos. 


Fatores envolvidos na mudança de identidade 


Os Yao descritos por Kandre (1967b) são um dos muitos povos 
das montanhas que vivem na borda sul da região chinesa. Os Yao se 
organizam para a produção em grupos domésticos compostos por 
familias extensas, que por sua vez se alinham em clãs e em aldeias. 
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A liderança do grupo doméstico é muito clara, ao passo que a co- 
munidade e a região são autóctones e acéfalas, ligadas de diversas 
maneiras a dominios políticos poliétnicos. A identidade e as dis- 
tinções são expressas em complexos idiomas rituais, envolvendo 
sobretudo o culto aos ancestrais, Esse grupo, no entanto, apresenta 
uma taxa de incorporação extremamente alta, com 10% de não- 
yaos tornando-se yaos a cada geração {Kandre 19671: 594), A mu- 
dança de pertencimento ocorre de maneira individual ¢ principal- 
mente com crianças, envolvendo a compra da pessoa pelo lider de 
um grupo doméstico yao, a adoção, que acarreta assumir o status 
de parente, e a assimilação ritual completa. Ocasionalmente, a mu- 
dança de pertencimento étnico é também realizada por homens adul- 
tos através do casamento uxorilocal; os homens chineses são 
contrapartes aceitáveis nesses arranjos. 

As condições para essa forma de assimilação claramente envol- 
vem um duplo aspecto: em primeiro lugar, a presença de mecanis- 
mos culturais que permitem implementar a incorporação, incluin- 
do-se aí a idéia de obrigações para com os ancestrais, compensação 
por pagamento ete; em segundo lugar, o incentivo representado 
pelas vantagens evidentes para o grupo doméstico ao qual se dá a 
incorporação, bem como para o seu líder. Essas vantagens estão 
relacionadas ao papel do grupo doméstico como unidade produti- 
va, às técnicas de gestão agricola — em Função das quais o tama- 
nho ótimo da unidade é de seis a oito pessoas trabalhando — e 
também ao padrão de competição intracomunitária entre os lideres 
dos grupos domésticos por riqueza é influência. 

Por sua vez, o caso dos movimentos através das fronteiras nor- 
te e sul da área pathan" ilustra formas e condições bastante diferen- 
tes. Os Pathan do sul tornam-se baluchis, sem que ocorra o contri- 
rio. Essa transformação pode ocorrer com individuos, mas é mais 
comum que envolva grupos domésticos inteiros ou pequenos con- 
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juntos de grupos domésticos; ocasiona a perda de posição dentro 
do rigido sistema segmentar gencalógico e territorial dos Pathan e 
a incorporação no sistema hierárquico e centralizado dos Baluchi 
através de contratos cliencelisticos. À aceitação no grupo receptor 
depende da ambição e do oportunismo dos líderes politicos baluchis, 
Em contrapartida, os Pathan do norte, ao sofrerem uma perda 
análoga de posição em seu sistema nativo, geralmente se transferi- 
tam para o Rohistão e conquistaram aí novos territórios, Com © 
tempo, o efeito foi uma reclassificação das comunidades que se 
transferiram, com sua incorporação aos conjuntos localmente di- 
versificados de tribos e grupos kohistanis. 

Talvez o caso mais marcante seja o de Darfur, apresentado por 
Haaland’, que mostra os membros do grupo Fur, do Sudão. Eles 
são agricultores e mudam de identidade, assumindo a de drabes 
nômades criadores de gado. Esse processo dependeu de uma cir- 
cunstância econômica muito específica: a ausência de oportunida- 
des de investimento de capital na economia das aldeias fur, inversa- 
mente ao ocorrido entre os nômades. O capital acumulado e as 
oportunidades para administrá-lo e aumentá-lo ofereceram incet- 
tivos para que grupos domésticos fur abandonassem seus campos 
e aldeias e mudassem de vida, passando a acompanhar seus vizi- 
nhos Baggara. Nos casos em que a mudança foi bem-sucedida do 
ponto de vista econômico, passaram também a unir-se a uma ou 
outra das unidades políticas frouxas, porém formalmente centrali- 
zadas, dos Baggara: 

Esses processos que induzem um fluxo de pessoas que atra- 
vessam fronteiras étnicas afetam necessariamente O equilíbrio 
demográfico entre os respectivos grupos. Saber se esses processos 
contribuem para a estabilidade desse equilíbrio É uma questão 
completamente diferente. Para que isso aconteça, esses processos te- 
riam de ser sensíveis de forma homeostática a mudanças no grau de 


* Paang, Gunnar Economic determinants in ethnic processes”. Em: F BarTH 
{ed} Ernir groups and bawndaries. Op- cit 
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pressão sobre os nichos ecológicas. Normalmente não parece ser 
esse o caso. À assimilação de não-yaos parece aumentar ainda mais 
a taxa de crescimento e expansão dos Yao às expensas de outros 
grupos, e pode ser visto como um fator, ainda que de menor impor- 
tância, contribuindo para o processo de progressivo predomínio 
da ernia chinesa, que vem ocasionando uma firme redução da diver- 
sidade étnica e cultural em uma grande região. Já o grau de assimi- 
lação de pathans por tribos baluchi apresenta indubitavelmente uma 
sensibilidade à pressão populacional nas regiões dos Pachan, mas 
ao mesmo tempo acarreta um desequilíbrio em função do qual as 
tribos Baluch vêm se espalhando em direção ao norte, apesar da 
maior pressão populacional nessa região. À assimilação pelos gru- 
pos do Kohistão, por sua vez, alivia a pressão populacional sobre a 
região dos Pathan ao mesmo tempo que mantém estável a Fronteira 
geográfica. Já a nomadização dos Fur reforça os Baggara, que em 
outros lugares estão se tornando sedentários. À taxa de assimila- 
gio, todavia, não está correlacionada à pressão sobre as terras dos 
Fur: uma vez que a nomadização depende da acumulação de rigue- 
zas, essa taxa possivelmente decresce conforme o aumento da pres- 
são populacional entre as Fur O caso dos Pur demonstra também a 
instabilidade inerente de alguns desses processos e mostra que mu- 
danças bastante limitadas podem ver resultados dramáticos: com a 
inovação tecnológica na horticultura ac longo dos últimos dez anos, 
surgiram novas oportunidades de investimento, que provavelmente 
reduzirão em muito ou mesmo reverterão momentaneamente o pra- 
cesso de nomadização, 

Assim, ainda que os processos que induzem à mudança de 
identidade sejam importantes para a compreensão da maioria dos 
casos de interdependência étnica, eles não necessariamente condu- 
zem à estabilidade populacional. Pode-se, no entanto, argumentar 
em termos gerais que, sendo as relações étnicas estáveis durante 
longos períodos de tempo, é particularmente nos casos em que a 
interdependência é estreita, é provável que haja um razoável equili- 
brio demográfico. A análise dos diferentes fatores envolvidos nesse 
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equilíbrio é uma parte importante da análise das relações interétnicas 


na região. 


A persistência das fronteiras culturais 


Na discussão precedente a respeito da manutenção de fronteiras 
étnicas e dos fluxos de pessoas entre grupos étnicos, deixei de lado 
uma questão muito importante. Examinamos vários exemplos de 
coma indivíduos e pequenos grupos podem mudar de local de 
moradia, de padrão de subsistência, de lealdades e formas políticas 
ou de pertencimento a grupos domésticos em função de circuns- 
tâncias econômicas e políticas especificas relativas à sua poesia 
original e em meio ao grupo assimilador Mas isso ainda não expli- 
ca completamente por que cais mudanças levam a mudangas de iden- 
tidade étnica, sem que essa troca de pessoal afete os grupos étnicos 
dicotomizades (a não ser quanto ao número de componentes de 
cada grupo). No caso da adoção e incorporação de individuos iso- 
lados, geralmente imaturos, por grupos domésticos já estabeleci- 
das, como no caso dos Yao, a assimilação cultural completa é com- 
preensível: neste caso, cada pessoa incorporada é totalmente imersa 
no padrão yao de relações e expectativas. Já nos outros exemplos 
não fica tão claro por que ocorrem mudanças totais da identidade. 
Não se pode argumentar que isso decorra de uma regra universal de 
integração cultural que faria com que ass umir as práticas polfticas 
próprias a um dado grupo ou seus padrões de adaptação ecológica 
na esfera da subsistência ¢ da economia implicasse necessariamente 
adotar também às outras partes e formas que caracterizam © grupo 
étnico. Na verdade, o caso dos Pachan (Fe rdinand, 1967) mostra 
diretamente a falsidade desse argumento, já que as fronteiras do 
grupo étnico Pathan cruzam os limites de unidades politicas £ eco- 
lógicas. Com isso, um pequeno grupo pathan, usando a auto -iden- 
tificação como critério fundamental de identidade étnica, poderia 
perfeitamente assumir obrigações políticas correspondentes ao 
pertencimento a uma tribo baluchi ou adorar práticas agricolas e 
pecuárias kohistani, e mesmo assim continuar a identificar-se como 
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pathans. Do mesmo modo, poder-se-ia esperar que a nomadização 
entre os Pur levasse ao surgimento de um setor nômade entre eles, 
semelhante sos Baggara quanto ao modo de subsistência, mas dis- 
cinto destes quanto a outras caracteristicas culturais e ao seu rétu- 
lo étnico. 

Evidentemente É isso o que aconteceu em muitas situações 
históricas. Mas nos casos em que taso ndo acontece, podemos ver 
os efeitos organizadores e canalizadores das distinções étnicas. Para 
explorar os fatores causadores dessa diferença, examinaremos pri- 
meiro as explicações específicas atribuídas às mudanças de identi- 
dade nos exemplos apresentados acima, 

No caso das áreas fronteiriças dos Pathan, a influência e a se- 
gurança que alguém pode obter, no contexto das sociedades seg- 
mentares e anárquicas dessa região, dependem de suas ações prévi- 
as, ou melhor, do respeito que se obtém com esses atos em função 
do julgamento dos mesmos, de acordo com os padrões aceitos de 
avaliação, Os principais espaços para exibir as virtudes pathan são 
a conselho tribal e as oportunidades para a demonstração de hos- 
pitalidade. Quem mora em uma aldeia no Kohistão tem um padrão 
de vida que não permite competir em hospitalidade nem mesmo 
com os servos conquistados pelos Parhan das regiões vizinhas; eo 
cliente de um líder baluchi não cem o direito de se expressar no 
conselho tribal. Manter uma identidade parhan nessas circunstân- 
cias, ou seja, declarar-se participante da competição por ser melhor 
em termos de padrões valorativos pathan, equivale a condenar-se 
antecipadamente a um fracasso completo. Mas se a pessoa oprar 
por assumir uma identidade kohistani ou baluchi, poderá alcançar 
com a mesma performance uma posição bastante elevada em termos 
das escalas de valores que tornam-se então relevantes, Assim, nesse 
caso os incentivos para a mudança de identidade são inerentes à 
mudança das circunscâncias. 

É elarú que diferentes circunstâncias favorecem diferentes 
performances. Uma vez que a identidade Étnica está associada a um 
conjunto culturalmente especifico de padrões valorativos, segue-se 
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que hã curcunstincias em que tal identidade pode ser realizada com 
relativo sucesso, e limites para além dos quais esse sucesso É impos- 
sível, Meu argumento é que às idençidades étnicas não são mantidas 
quando esses limites são ultrapassados, pois o compromisso com 
determinados padrões valorativos não será sustentado em circuns- 
tâncias que tornam a performance comparativamente muito inade- 
quada em termos desses padrões”, Os dois componentes dessa me- 
dida relativa de sucesso são, em primeiro lugar, a performance dos 
outros e, em segundo lugar, as alternativas abertas para cada um. Deve 
ficar clara que não se trata aqui de um apelo à adaptação ecológica. À 
viabilidade ecológica e a adequação ao ambiente natural só importam 
se colocarem limitações à sobrevivência física, coisa que raramente 
entra em questão quando se trata de grupos étnicos. O que importa 
é a qualidade da performance dos outros com quem se interage e a 
quem se é comparado, e também as identidades e conjuntos de pa- 


drães alternativos disponíveis para um dado individuo. 


Identidade étnica é recursos materiais 


Essa argumentação não esclarece, porém, os fatores de manutenção 
de Fronceira no caso dos Fur. Haaland" discute como a vida nôma- 
de é avaliada de acordo com os padrões fur e mostra que desse 
ponto de vista o balanço entre vantagens e desvantagens permanece 
inconcluso. Para que esse caso seja comparável a outros, temos que 
examinar de maneira mais geral todos os fatores que afetam o com- 
portamento em questão, Apresentaremas dados que derivam de con- 
textos etnográficos muito diferenciados, ocorrendo variações sI- 
multâneas em diversos fatores. 

A relação do indivíduo com os recursos produtivos aparece 
como um significativo contraste entre o Oriente Médio e a região 


= Estou predi upada aqui apenas com o fracasso individual em manter a 
identidade, oque é conseguido pela maioria dos membros, e não com as questões 
mais amplas da vatalidade e da amcimta culturais, 
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de Darfur. No Oriente Médio, os meios de produção são conside- 
tados como propriedade definida e transterivel, seja de caráter pri- 
vada, seja de caráter corporado. Uma pessoa pode obrê-la através 
de uma transação específica e restrita, como uma compra ou um 
arrendamento; mesmo quando hi conquista, os direitos que se 
abtém são padronizados e limitados. Em Darfur, por outro lado, 
bem como em boa parte do Cinturão Sudanés. prevalecem outras 
convenções. A terra para cultivo é alocada para os membros da ca- 
munidade de acorda com suas necessidades. À distinção entre o 
proprietário e aquele que trabalha a terra, tão importante para a 
estrutura social da maioria das comunidades do Oriente Médio, 
não pode ser feita nesse caso porque a posse não envolve direitos 
separáveis, absolutos e transferíveis. O acesso aos meios de produ- 
ção em uma aldeia fur depende apenas da inclusão na comunidade, 
ou seja, da inclusão na identidade étnica fur. De modo semelhante 
entre os Baggara, direitos sobre pastagens não são alocados e mo- 
nopolizados, nem mesmo entre diferentes tribos. Ainda que gru- 
pos e tribos tendam a usar as mesmas rotas e áreas a cada ano, e 
possam algumas vezes tentar, de maneira ad hoc, evitar o acesso de 
outros às áreas que querem usar, normalmente se misturam e não 
têm nenhuma prerrogativa definida e absoluta. O acesso às pasta- 
gens ocorre automaticamente desde que se exerça a atividade de 
criação animal, redundando em ser baggara, 

Os mecanismos básicos de manutenção de fronteira em Darfur 
são portanto bastante simples: uma pessoa tem acesso aos meios 
fundamentais de produção porque pratica uma certa modalidade 
de subsistência; isso traz come resultado todo um estilo de vida, e 
esse conjunto de caracteristicas está subsumido nas denominações 
étnicas fur e baggara. Já no Oriente Médio, pade-se obrer controle 
sobre os meios de produção através de transações que não envol- 
vem outras atividades da pessoa: a identidade étnica, nesse caso, 
não é necessariamente afetada, o que abre caminho para a diversifi- 
cação. Assim, no Oriente Médio os nômades, os camponeses e os 
citadinas podem pertencer à um mesmo grupo étnico; a persistência 
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das fronteiras érmicas depende de mecanismos mais sutis e especi- 
ficos, ligados principalmente à inviabilidade de certas combinações 


de status e papéis. 


Grupos étnicos e estratificação 


Onde um grupo étnico tem controle sobre os meros de produção 
utilizados por outro grupo surge uma relação de desigualdade e 
estratificação. Portanto os Fur e os Baggara não compõem um sis- 
tema estratificado, pois ocupam nichos diferentes e têm acesso a 
eles de forma independente; já em certas partes da área pathan, 
encontramos uma estratificação baseada no controle da terra, com 
os Pathan na posição de senhores da terra e outros grupos fazendo 
o cultivo em regime de servidão. Em termos mais perais. pode-se 
dizer que of sistemas poliétmicos estracificados existem sempre que 
os grupos caracterizam-se por um controle diferenciado sobre re- 
cursos valorizados por todos os grupos participantes do sistema. 
Dessa forma, as culturas dos grupos étnicos de tais sistemas são 
integradas de uma maneira especial, pois compartilham certas óri- 
entações e escalas valorativas perais, com base nas quais podem fa- 
zer julgamentos em termos hierdquicos. 

Em contrapartida, um sistema de estratificação não implica 
necessariamente a existência de grupos étnicos. Leach (1967) ar- 
gumeénia convincentemente que as classes sociais distinguem-se por 
diferentes subculcuras e que essa caraterística é mais fundamental 
do que o ordenamento hierárquico entre as classes. Em muitos 
sistemas de estratificação, todavia, não há estratos claramente deli- 
mitados: nesses casos a estratificação baseia-se simplesmente em 
uma noção de escalas e no reconhecimento de um nivel centrado 
em Ego, de “pessoas que são como nós”, em oposição àqueles que 
são vistos como mais seletos ¢ Aqueles que são vistos camo mais 
vulgares. Nesses sistemas, quaisquer que sejam as diferenças cultu- 
rais, elas se apresentam de maneira gradativa, sem que surja algum 
tipo de organização social de grupos étnicos. Em segundo lugar, a 
maioria dos sistemas de estratificação permite ou implica uma 
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mobilidade de acordo com as escalas de avaliação que definem a 
hierarquia: um Fracasso moderado no setor "B" da hierarquia trans- 
forma a pessoa em “C”, e assim por diante. Por sua vez, os grupos 
étnicos não têm abertura para esse tipo de entrada, pois a atribui- 
ção da identidade étnica baseia-se em outros critérios mais restriti- 
vos. Isso é claramente ilustrado pela análise de Knutsson a respeito 
dos Galla no contexto da sociedade etiope”, Trata-se de um siste- 
ma social em que grupos étnicas inteiros são escratificados de acar- 
do com suas posições de privilégio ou de incapacidade dentro do 
Estado. No entanto chegar ao governo não transforma um galla em 
um amhara, nem a expulsão como fora-da-lei redunda em perda da 
identidade galla. 

Dessa perspectiva, o sistema de castas indiano apareceria como 
um caso especial de sistema poliétnico estratificado. As fronteiras 
entre as castas são definidas por critérios étnices: fracassos indivi- 
duais na performance levam a uma expulsão da casta, ¢ não a um 
rebaixamento para uma casta inferior © processo pelo qual o sistema 
hierárquico incorpora novos grupos étnicos é demonstrado pela 
samsrritização dos povos tribais: a aceitação das escalas básicas de valores 
que definem sua posição na hierarquia de pureza e poluição rituais é 
a única mudança de valores necessária para que um desses povos se 
transforme em uma casta indiana, Creio que uma análise dos diferen- 
tes processos de manutenção de Fronteiras envolvidos em diferentes 
relações entre castas e em diferentes variações regionais do sistema 
de castas esclareceria muitas de suas características. 

A discussão precedente craz à tona uma característica geral um 
tanto anômala da identidade Étnica como status: a atribuição não 
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depende do controle de algum recurso específico, mas baseia-se em 
critérios relativos à origem e ao compromisso, enquanto em outros 
sistemas a performance no status, ou seja, o desempenho adequado 
dos papéis necessários para realizar a identidade requer tais recur- 
sos. No caso de um cargo burocrático, conctrastantemente, à pessoa 
que ocupa a cargo recebe os recursos necessários para a performance 
de seu papel; jå as posições no sistema de parentesco, atribuidas 
sem referência aos recursos possuídos por uma pessoa, também 
não dependem da performance — à pessoa continua a ser pai mes- 
mo que não consiga suprir o filho com alimentos. 

Assim, quando os grupos étnicos se inter-relacionam em um 
sistema estratificado, são necessários processos especiais que man- 
tenham o controle diferencial de recursos. De modo esquemático, 
uma premissa básica da organização de grupos étnicos é que toda 
pessoa do grupo À possa desempenhar os papéis 1, 2e 3. Se hã 
concordância dos atores quanto a isso, à premissa necessariamente 
se realiza, a menos que o desempenho desses papéis necessite de 
recursos que estão distribuídos de acordo com um padrão discre- 
pante. Se esses recursos são obtidos ou pe rdidos por vias que 
independem do fato de uma pessoa ser um A, e se eles são busca- 
dos ou evitados sem nenhuma referência à identidade da pessoa 
como A, a premissa será falsificada, pois alguns As tornam-se inca- 
pazes de desempenhar os papéis esperados. Na maioria dos siste- 
mas estratificados, a solução para manter a integridade do sistema 
quando isso ocorre É deixar de considerar essas pessoas como À, 
Mas no caso da identidade étnica ocorre o contrário: a solução é 
passar a reconhecer que todos os As não podem mais ou não mais 
assumirão, por exemplo, os papéis I ¢ 2, por exemplo. A persistên- 
cia de sistemas poliéenicos estratificados implica, portanto, a pre- 


senga de fatores que gerem e mantenham uma distribuição de recur- 


sos diferenciada, de acordo com as categorias étnicas: controles 
estatais, como no caso de alguns sistemas modernos, plurais e ra- 
cistas; diferenças bem demarcadas nos padrões de avaliação, que 
canalizem os esforços dos atores em direções distintas, como nos 
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sistemas que incluem ocupações consideradas poluidoras; ou dis- 
tinções culturais que gerem diferenças marcantes na organização 
politica ow econômica ou nas habilidades individuais. 


A questão da variação 
Apesar desses processos, um rótulo étmico subsume várias caracte- 
risticas simultâneas que sem dúvida nenhuma se apresentam agru- 
padas em termos estatísticos, sem se tornarem interdependentes e 
conectadas de Forma absoluta. Assim, haverá variações entre mem- 
bros, alguns mostrando muitas das caracteristicas próprias ao gru- 
po e outros, poucas. Especialmente nos casos em que há mudanças 
nas identidades das pessoas, isso cria ambigúidades, pois nesses 
casos o pertencimento étnico é tanto uma questão de origem quan- 
to de identidade atual. Haaland, por exemplo, foi levado a certos 
lugares para conhecer os Fur que moram em acampamentos nôma- 
des”, e eu próprio ouvi membros de seções tribais baluchi explica- 
rem que eles na verdade eram pathans. Nesses casos em que as 
distinções efetivas são tão difusas, O que resta dos processos de 
manutenção de fronteira e das dicoromias categóricas! Em vez de 
desesperar-se ante o fracasso do esquematismo tipológico, é legiti- 
mo registrar que as pessoas de fato usam rotulações étnicas e que 
de fato hã, em muitas partes do mundo, diferenças bastante marcantes 
de acordo com as quais dererminadas formas de comportamento se 
agrupam; assim grupos inteiros tendem a Se encaixar em tals cate- 
gorias em termos de seu comportamento objetivo. O que é surpre- 
endente não é a existência de alguns atores que se posicionam en- 
tre essas categorias e de algumas regiões do mundo nas quais as 
pessoas não tendem a se distinguir dessa maneira, mas o fato de 
que as variações tendem efetivamente a se agrupar, Não se trata de 
nos preocuparmos com o aperfesçoamento de uma tipologia, mas 
de tentarmos descobrir quais são os processos que produzem tal 
agrupamento. 

Outra abordagem que tem sido adotada na antropologia é a 
dicoromização do material etnogrifico em que se opõe o ideal ao 
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real, ou o conceitual ao empírico, concentrando-se então nas con- 
sisténcias (a “estrutura”) da parte ideal ou conceitual dos da- 
dos e empregando alguma noção vaga referente à normas e a desvi- 
os individuais para dar conta dos padrões reais, estatisticamente 
observados. É claro que é perfeitamente viável distinguir o modelo 
que um povo tem de seu sistema social do padrão agregado de seu 
comportamento pragmático, e de fato é bastante importante não 
confundir as duas coisas. Mas os problemas mais férteis na antro- 
pologia social dizem respeito justamente ao modo como essas duas 
coisas se interconectam; a dicoromização e o confronto dos dois 
aspectos como sistemas totais não é necessariamente a melhor ma- 
neira de elucidá-los. Nos trabalhos de Os grupos finicos e suas frontei- 
ras, tentamos construir a análise enfocando um nivel mais básico de 
interconexão entre status e comportamento. Acredito que é para o 
agir que as pessoas têm categorias, ¢ que É a Interação, ¢ não a 
contemplação, que as afeta significacivamente. Ao indicar a cone- 
xão entre os rótulos étnicos e a manutengao da diversidade cultu- 
ral, estou preocupado basicamente em mostrar como, dependendo 
das circunstâncias, Certas constelações de categorias e de orienta- 
ções valoracivas acabam por realizara si próprias, ouceas tendem a 
ser falsificadas pela experiência, e outras ainda são impossíveis de 
serem realizadas nas interações. Às Fronteiras étnicas só podem emer- 
gir e persistir na primeira situação, tendendo a se dissolver ou estar 
ausentes nas outras. Havendo esse feedback entre as experiências dos 
indivíduos e as categorias que eles empregam, torna-se possível 
manter dicotomias érmicas simples e ceforçar os diferenciais estere- 
otipados de comportamento, apesar da considerável variação obje- 
civa, Issa ocorre porque os atores lucam por mancer definições de 
situação convencionais nos encontros sociais, através da percepção 
seletiva, do taco e de sanções, além da dificuldade de encontrarem 
outras codificações mais adequadas para a experiência. A revisão só 
ocorre nos casos em que as categorizações se mostram grosseira- 
mente inadequadas — e não apenas porque são ndo-verdadeiras 
em algum sentido objetivo, mas porque agir em termos dessas 
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categorias não traz nenhuma recompensa no dominio em que o 
ator toma essa categorização relevante. Assim, a dicotomia entre 
furs aldeões e baggaras nômades é mantida apesar da presença evi- 
dence de um acampamento de nômades fur nas vizinhanças: o faro 
de que aqueles nômades Falam fur e têm conexões de parentesco 
com aldeões fur de algum lugar não muda a situação social em que 
os aldeões interagem com eles; simplesmente facilita as transações 
comuns que normalmente se dariam com os Baggara, como a com- 
pra de leite, a alocação de áreas para acampamento ou a obtenção de 
esterco. Já a dicotomia entre donos de terra pathan e trabalhadores 
não-pathan não pode ser mantida em uma situação na qual estes 
obrém a propriedade da terra e deixam constrangidos os Pachan ao 
se recusarem a tratá-los com o respeito que a posição atribuída de 
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Minorias, párias e as características orpanizacionais da periferia 
Em alguns sistemas sociais, os grupos étnicos residem lado a lado, 
ainda que nenhum aspecto fundamental da estrutura baseie-se nas 
relações interétnicas. Esses casos são normalmente referidos como 
sociedades com minorias, ¢ a análise da situação das minorias en- 
volve uma variante especial das relações interétnicas. Penso que, na 
maioria dos casos, essas situações surgiram como resultado de ever 
tos históricos externos. Nestes, as diferenças culturais não surgi- 
ram a partir do contexto organizacional local; ao contrário, um 
contraste cultural preestabelecido passa a se conjugar com um sis- 
tema soctal também preestabelecida, tornando-se relevante de di- 
versas maneiras para a vida local, 

Uma forma extrema da posição de minoria, e que ilustra algu- 
mas mas não todas as suas características, é a situação dos grupos 
parias, Esses grupos são ativamente rejeitados pela população que 
os recebe por causa de comportamentos ou características que são 
claramente condenados, ainda que na prática se mostrem úteis de 
alguma maneira específica. Nos últimos séculos, os grupos de párias 
na Europa, como os carrascos, os negociantes de carne e couro de 
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cavalo, os coletores de dejetos humanos, os ciganos etc, exem- 
plificam a maioria das características: como não respeitavam tabus 
básicos, eram rejeitados pela sociedade abrangente. Sua identidade 
impunha uma definição da situação que resultava em muito pouco 
espaço para a interação com pessoas da população majoritária e ao 
mesmo tempo, como status imperativo, representava uma incapaci- 
dade permanente que os impedia de assumir os status normais en- 
volvidos em outras definições da situação de interação. Apesar des- 
sas enormes barreiras, esses grupos não parecem ter desenvolvido a 
complexidade interna que nos levaria a considerá-los como grupos 
étnicos no sentido pleno, exceto os ciganos”, um grupo cultural- 
mente estrangeiro. 

As Fronteiras delimitando um grupo pária são mantidas forte- 
mente pela população receptora que os exclui. Os párias freguen- 
temente são forçados a fazer uso de sinais diacriticos Facilmente 
perceptíveis para anunciar sua identidade (mas muitas vezes essa 
identidade fornece a base para um determinado modo de vida, ain- 
da que altamente inseguro, e por isso essa sobre-comunicação da 
identidade pode em alguns casos servir aos interesses individuais 
de um pária em sua competição com outros párias). Nos casos em 
que os párias tentam ingressar na sociedade mais abrangente, mor- 
malmente já têm bom conhecimento da cultura da população 
receptora; com isso, o problema reduz-se à questão de como evitar 
os estigmas de incapacidade, separando-se da comunidade pária e 
simulando outra origem. 

Murttas situações de minoria têm um traço dessa rejeição ativa 
por parte da população receptora. Mas a característica geral de to- 
das as situações minoritárias está na organização das atividades e 
da interação: no sistema social total, todos os setores de atividade 
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estão organizados de acordo com status abertos para os membros 
do grupo majontário, enquanto o sistema de status da minoria é 
relevante somente para as relações entre os membros da população 
minoriciria e apenas em alguns setores de atividade, sem oferecer 
uma base para ação nos demais setores, também valorizados na cul- 
tura minoritária. Há, portanto, uma disparidade entre valores e fa- 
cilidades organizacionais: os objetivos mais valorizados estão fora 
do campo organizado pela cultura e pelas categorias da minoria. 
Apesar de esses sistemas conterem vários grupos étnicos, a interação 
entre os membros de diferentes grupos não provém da complemen- 
caridade das identidades étnicas; ela ocorre dentro da moldura das 
instituições e status do grupo dominance e majoritário, na qual a 
identidade como membro da minoria não dá nenhuma base para o 
agir, ainda que possa em algum grau implicar uma incapacidade 
para assumir status operativos. O trabalho de Eidheim oferece uma 
análise muito clara dessa situação, tal como encontrada entre os 
lapões do litoral. 

Em outro sentido, contudo, pode-se dizer que em um sistema 
poliétnice desse tipo as características culturais contrastantes dos 
grupos componentes estão localizadas nos secores da vida em que 
a articulação não ocorre. Para à minoria, esses setores constituem 
“bastidores em que as características que são estigmarizantes em 
termos da cultura dominance podem implicitamente transformar- 
se em objetos de transação. 

A atual situação de minoria dos lapões surgiu em função de 
circunstância externas recentes Anteriormente, o contexto de 
interação mais importante era a situação local em que dots grupos 
étnicos, com suficiente conhecimento mútuo das respectivas cul- 
turas, mantinham uma relação relativamente limitada e parcialmen- 
te simbiócica, baseada em suas respectiv as identidades. Com acres- 
cente integração à sociedade norueguesa, que trouxe à periferia norte 
para dentro do sistema nacional, a velocidade da mudança cultural 
aumentou drasticamente. A população do norte da Noruega tormon- 
se cada vez mais dependente do sistema institucional da sociedade 
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mais ampla, e a vida social dos noruegueses do norte passou a or- 
gamizar-se crescentemente no sentido da realização de atividades e 
da obtenção de benefícios na esfera do sistema mais amplo. Esse 


havia praticamente nenhum lugar no sistema em que se pudesse 
participar como lapdo. Por outro lado, os lapões como cidadãos no- 
ruegueses são perfeitamente livres em sua participação, ainda que 
sofrendo de uma dupla deficiência em função de sua localização na 
periferia e do seu domínio inadequado da lingua e cultura noru ë- 
guesas. Nas regiões interioranas de Finmark, essa situação abriu 
espaço para lapães inovadores, com um programa politico baseado 
no ideal do pluralismo étnico (ver Eidheim 1967), mas eles não 
conseguiram seguidores na região dos lapões do litoral (ver Eidheim 
1969). Para esses lapões, a relevância de seus status e convenções 
torna-se bastante ceduzida em um número cada vez maior de setores 
de suas vidas (ver Eidheim 1966), enquanto sua performance rela- 
tivamente inadequada no sistema mais abrangente ocastona frus- 


trações e crises de identidade. 


Contato e mudança culturais 


Trata-se de um processo que nas atuais condições tornou-se mutta 
generalizado, conforme a dependência dos produtos e instituições 
da sociedade industrial se espalha por todas as partes do mundo. 
© mais importante é reconhecer que uma drástica redução das dife- 
renças culturais entre cè grupos étnicos não se correlaciona de 
maneira simples com uma redução na relevância das identidades 
étnicas em termos Organizacionais ou com uma ruptura dos pro- 
cessos de manutenção de fronteiras, Isto fica demonstrado em boa 
parte dos estudos de caso. 

A melhar maneira de analisar essa interconexão é o exame dos 
agentes de mudança: quais estratégias se abrem e são interessantes 
para eles, e quais são as implicações organizacionais das diferentes 
escolhas que eles venham a realizar? Os agentes, nesse caso, são os 
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indivíduos que costumam ser chamados, um tanto etnocen- 
tricamente, de novas elices: aquelas pessoas que, nos grupos menos 
industrializados, têm maior contato com os bens e as organizações 
das sociedades induserializadas, bem como maior dependência dos 
mesmos. Em sua busca por participação nos sistemas sociais mais 
amplos, visando obter novas formas de valor, eles podem escolher 
entre as seguintes estratégias básicas: (i) tentar passar para a socie- 
dade e o grupo cultural industrial previamente estabelecido, incor- 
porando-se a ele; (1) acertar um status de “minoria” ao mesmo 
tempo que tentam se acomodar às deficiências relacionadas com o 
seu caráter de minoria e reduzi-las encapsulando todos os 
diferenciadores culturais nos setores em que não ha articulação e 
participando do sistema mais amplo nos outros setores de ativida- 
de; (iu) optar pela ênfase de sua identidade érmica, usando-a para 
desenvolver novas posições e pa drões à fim de organizar atividades 
naqueles setores previamente não encontrados em sua sociedade. 
ou que não eram suficientemente desenvolvidos no que diz respei- 
to aos novos objetivos surgidos.:Caso os inovadores culturais te- 
nham sucesso na primeira estratégia, seu grupo étnico perderá sua 
fonte de diversificação interna e provavelmente permanecerá como 
um grupo étnico conservador e pouco articulado à sociedade 
abrangente, situado em uma posição baixa na hierarquia da mesma, 
“Uma aceitação geral da segunda estratégia fará com que se evite o 
surgimento de uma organização poliécnica claramente dicotomizante 
e: dada a diversidade da sociedade industrial e a conseqiiente varid- 
são e multiplicidade de campos de articulação, provavelmente oror- 
reri com o tempo uma assimilação da minoria: A terceira estra tégia 
gera muitos dos interessantes movimentos que podem ser observa- 
dos hoje, desde movimentos mativistas até os novos Estados. 
Não sou capaz aqui de apresentar as variáveis que afetam a 
opção por uma ou outra das estratégias básicas, a forma concreta 
que essa estratégia tomará em cada caso, o grau de sucesso alcança- 
do e quais suas implicações curmulativas. Tais fatores abrangem desde 
o número de grupos étnicos incluídos no sistema até as caracteris- 
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ticas do regime ecológico e detalhes relativos às culturas que.cons- 
tituem tal sistema, Muitos exemplos desses fatores podem ser en- 
contrades nos trabalhos de Os grupos étnicos esmas fronteiras, Todavia 
pode ser interessante registrar aqui algumas das formas pelas quais 
a identidade étnica assume relevância organizacional em relação aos 
novos setores surgidos na atual situação. 
Em primeiro lugar. os inovadores podem optar por enfatizar 
“um dado nível de identidade dentre os vários presentes na organi- 
zação social tradicional. Tanto tribo como casta, grape hnguístico, 
região ou Estado, têm caracteristicas que os tornam uma identida- 
de étnica prumária potencialmente adequada para servir como refe- 
rência do grupo: qual delas será adotada efetivamente depende da 
presteza com que se possa fazer outras pessoas assumirem essas 
identidades. bem como dos fatos táticos friamente avaliados. As- 
sim, mesma que o tribalismo pareça ser capaz de obter o mats alto 
nível de adesão em muitas regiões da Africa, 05 grupos re sultantes 
desse processo parecem ser incapazes de resistir ao aparato 
sancionador de uma organização estatal, ainda que esta seja muito 
rudimentar, 
> Em segundo lugar. variam tanto o modo de organização do 
grupo ético come à articulação interétnica que é buscada em cada 
caso. O fato de que as formas contemporâneas sejam predominan- 
temente políticas não reduz em nada seu caráter étnico. Esses mo- 
vimentos políticos constituem novas maneiras de tornar organtza- 
cionalmente relevantes as diferenças culturais (Kleivan, 1967), é 
também de articular os grupos étnicas dicotomizados. À prolifera- 
ção de grupos de pressão, partidos políticos, ideais de Estados 
indepen dentes, bem coma um grande número de associações 
subpoliticas (Sommerfelt 1967), todos com base étnica, demons- 
tram a importância dessas novas formas. Em outras regiões, movi- 
mentos réligiosos ou seitas introduzidas pelas missões religiosas 
são usadas para dicoramizar e articular grupos de novas maneiras. 
Lim aspecto marcante é que esses novos padrões só muito rara- 
mente trazem uma preocupação com a esfera econômica — fatar 
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tão fundamental nas situações de contaço cultural — com exceção 
de algumas formas de socialismo estatal adotadas por novas mae 
ções. Isso contrasta com os sistemas poltétnicos complexas tradi- 
cionais, que se baseiam predominantemente na articulação com essa 
esfera de atividade, através da diferenciação ocupacional e articula- 
ção no mercado, como ocorre em muitas regiões da Ásia e da Amé- 
rica Central, ou de forma mais elaborada através da produção agri- 
cola, como no sul da Ásia Atualmente, os grupos étnicos em opa- 
sição tendem a se diferenciar quanto ao nivel edue acional e tentam 
controlar ou monopolizar as estruturas educacionais com essa fi- 
nalidade (Sommerfelt 1967), mas Isso ocorre não tanto na pers- 
pectiva da diferenciação ocupacional, mas sobretudo por causa da 
óbvia conexão entre competência burocrática e oportunidades de 
sucesso na política. Poderiamos especular que uma articulação que 
implica uma complexa diferenciação de habilidades, sancionada pela 
constante dependência com relação a um modo de ganhar a vida, 
será muito mais forte e estável do que uma articulação baseada em 
afiliações políticas revogáveis, sancionada pelo exercício da força e 
da decreto político, de modo que essas novas formas de sistemas 
poliétnicos talvez sejam inerentemente mais turbulencas e instáveis 
do que as formas mais antigas, 

Quando os grupos políticos articulam sua oposição em ter- 
mos de critérios érnices, a direção da mudança cultural também é 
afetada. Um confronto politico só pode vir a ser implementado se 
os grupos se situarem como semelhantes e portanto comparáveis, e 
isso reri efeitos sobre todos os novos serores de atividade que se 
cormarem politicamente relevantes. Assim, partidos que se opõem 
rendem a se tornar estruturalmente semelhantes, diferenciando-se 
apenas através de poucos sinais diacríricos. Nos casos em que os 
grupos étnicos se organizam em um confronto politica, a proces- 
so de oposição deverá levar a uma redução das diferenças culturais 
entre eles. 

Por isso, boa parte da atividade dos inovadores politicos está 
voltada para a codificação dos idiomas: a seleção dos sinais de iden- 
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tidade e a afirmação do valor desses sinais diacriticos, bem como a 
supressão ou a negação da relevância de outros craços diferen- 
ciadores. À questão de quais são as novas formas culturais compa- 
tíveis com a identidade étnica nativa sempre ocasiona um debate 
acalorado, mas normalme nte é resolvida a favor do sincretismo, pelas 
razões observadas acima. E possível, contudo, que se dê grande 
atenção ao reavivamento de traços culturais tradicionais seleciona- 
dos e ao estabelecimento da tradições históricas que justifiquem e 
glorifiquem os idiomas e identidades adotados. 

A interconexão entre os sinais diacriticos escolhidos para se- 
rem enfatizados, as [fronteiras definidas e os valores diferenciadores. 
adotados constituem um fascinante campo de estudos. Evidente- 
mente, hã diversos fatores relevantes nesse sentido, Os idiomas 
variam quanto ao seu grau de adequação aos diferentes tipos de 
unidades, Eles não são igualmente adequados para os objetivos 
dos inovadores, seja como meios de mobilizar apoio, seja como 
base para as estratégias de confrontação com outros grupos. São 
importantes também suas implicações em termos dos padrões de 
estratificação dentro de e entre os grupos. Eles implicam diferentes 
fontes e formas de distribuição de influência dentro do grupo e 
diferentes reivindicações de reconhecimento por parte de outros 
grupos, por meio da supressão ou valorização de diferentes formas 
de estigmatização social, Evidentemente, não existe nenhuma co- 
nexão simples entre a base ideológica de um movimento é os idin- 
mas escolhidos pelo mesmo; ambos os aspectos, no entanto, têm 
implicações para a subsequente manutenção das fronteiras e para a 


direção das futuras mudanças. 


Variações no cenário das relações étnicas 


Essas variantes modernas da organização-poliétnica emergem em 
+ pas A Es É 
um mundo marcado pela administração burocrática, por sistemas 


I As que me consta o ensaio de Mitchell (1956) sobre a dança kalela é o 
primeiro é ainda o mais instigante estudo sobre o assunto, 
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de comunicação bem desenvolvidos e pela crescente urbanização. 
Evidentemente, sob condições radicalmente diferentes, os fatores 
fundamentais para a definição e manutenção das fronteiras Étnicas 
seriam diferentes. Ac nos basearmos em dados limitados e contem- 
potâneos, nós temos dific uldade para produzit generalizações a 
“ tespeito de processos étnicos, já que é possível que estejamos ig- 
norando variáveis fundamentais simplesmente porque elas não es- 
Ho presentes nos casos disponíveis para exame. Não ha dúvida que 
os antropólogos sociais em geral sealizaram seus estudos na situa- 
ção um tanto quanto especial da paz colonial e da administração 
externa, que é o pano de fundo da maioria das monografias mais 
influentes, como se isso representasse as condições existentes na 
maioria dos lugares e épocas. Isso pode ter criado um bias na inter- 
pretação tanto dos sistemas pré-coloniais como das formas emer- 
gentes contemporâneas. Os trabalhos apresentados em Os grupos 
étnicos é suas fronteiras tentam cobrir casos regionalmente muito dife- 
rentes, mas isso por si só não é uma defesa adequada contra o 
mencionado bias, e essa questão merece ser enfrentada diretamente. 
“Os regimes coloniais são um caso bastante extremo quanto ao 
grau em que a administração e suas regras se apresentam divorcia- 
das da vida social local, Sob tal regime, os individuos têm certos 
direitos à proteção distribuídos de maneira uniforme através de 
grandes regiões e agregados populacionais, estendendo-se, portan- 
to, bem para além do alcance das próprias relações sociais e insti- 
tuições desses individuos, Isso não só permite a proximidade Fisica 
e oportunidades de contato entre pessoas de diferentes grupos ét- 
nicos, independentemente da auséncia de entendimento comparti- 
lhado entre elas, como também remove com clareza uma das restri- 
ções que normalmente operam nas relações interétnicas, Nessa si- 
tuação, as interações podem se desenvolver e proliferar; na verdade, 
apenas as formas de interação que forem inibidas por outros fatores 
não estarão presentes e formarão setores de não articulação. Assim, 
nessas situações as fronteiras étnicas representam uma organização 
positiva das relações sociais em torno de valores diferenciados e com- 
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plemencares, e as diferenças culturais tendem a ser reduzidas com o 
tempo, aproximando-se de um minimo necessário. 

Contudo, na maforia dos regimes politicos em que hã baixo 
prau de segurança e as pessoas vivem sob ameaça de arbitrariedade e 
de violência se estiverem fora de sua comunidade primária, a própria 
insegurança age como uma restrição aos contatos interétnicos. Nessa 
situação, muitas formas de interação entre membros de diferentes 
grupos étnicos podem não se desenvolver, inclusive quando há uma 
potencial complementaridade de interesses. Pode haver bloqueio de 
formas de interação em razão da falta de confiança ou da falta de 
oportunidades para realizar transações. Além disso, há também san- 
ções internas em tais comunidades que tendem a aumentar a confor- 
midade explicita dentro delas e as diferenças culturais entre elas. Se 
uma pessoa depende, para sua segurança, do apoio voluntário e es- 
pontineo de sua própria comunidade, a identificação de si próprio 
como membro dessa comunidade precisa ser explicitamente expressa 
e confirmada, e qualquer comportamento desviante em relação ao 
padrão pode vir a ser interpretado como um enfraquecimento da iden- 
tidade e, portanto, das bases para a segurança. Em tais situações, 
diferenças históricas fortuitas entre diferentes comunidades rende- 
rão a se perpetuar sem qualquer base organizacional positiva, assim, 
muitas das diferenças culturais observáveis talvez sejam de relevância 
muito limitada para a organização étnica. 

Os processos pelos quais as unidades étnicas se mantêm são 
claramente afetados, ainda que não fundamentalmente transforma- 
dos, pela variável “segurança regional’. Isso também pode ser de- 
monstrado pelo exame dos casos apresentados em Os grupos étnicos é 
mas fronteiras, que trazem uma gama considerável de situações, des- 
de a colonial até a policéncrica, chegando a situações relativamente 
anárquicas, É importante, contudo, reconhecer que essa variável de 
fundo pode mudar muito rapidamente, o que cria uma dificuldade 
muito grande para as projeções de processos a longo prazo. Assim, 
no caso fur, vemos uma situação de paz mantida por fatores exter- 
nos e atividade política local em escala extremamente pequena, e 
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podemos formar um quadro dos processos interétnicos e mesma de 
suas proporções nesse cenário. Mas sabemos que ao longo das últi- 
mas gerações, a situação variou de um confronto baggara-fur sob um 
sultanato fur expansivo, até uma anarquia quase total no tempo dos 
turcos e dos Mahdi, ou seja, É muito dificil estimar os efeitos dessas 
variações sobre os processos de nomadização e assimilação e chegar a 


alguma projeção de longo prazo sobre taxas e mudanças, 


Grupos étniros ¢ rvolugdo cultural 


A perspectiva das análises apresentadas em Or grupos étnicos é suas 
fronteiras tem relevância para o tema da evolução cultural. A história 
humana sem dúvida é o relato do desenvolvimento de formas emer- 
gentes, tanto de culturas como de sociedades, À questão para a 
antropologia tem sido encontrar a melhor maneira de retratar essa 
história, ¢ de quais são os tipos de análise adequados para desco- 
brir princípios gerais nas mudanças. A análise evolutiva no sentido 
rigorosa que & termo assume no campo da biologia tem um méto- 
do baseado na construção de linhas filogenéticas. Esse método pres- 
supõe a presença de unidades em que as fronteiras e os processos 
de sua manutenção podem ser descritos, tornando possivel especi- 
ficar a continuidade. Concretamente, as linhas filogenéticas são sig- 
nificativas porque fronteiras específicas impedem a troca de mate- 
rial genético; com isso, pode-se insistir que o isolado reprodutivo é 
a unidade, e que ele manteve sua identidade sem ser perturbado 
pelas mudanças nas características morfológicas da espécie. 
Argumente que entre as unidades étnicas as fronteiras tam- 
bém são mantidas, é que consequentemente É possível especificar a 
natureza da continuidade e da persistência destas unidades, Os tra- 
balhos citados tentam mostrar que as fronteiras étnicas são mantidas 
em ¢ada caso por um conjunto limitado de caracteristicas culturais, 
A persistência da unidade depende, portanto, da persistência des- 
sas diferenças culturais, enquanto a continuidade cambém pode ser 
especificada através das mudanças na unidade ocasionadas por trans- 


formações nas diferenças culturais definidoras de Fronteiras. 
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No entanto a mator parte da matéria cultural que a qualquer 
momento do tempo estã associada a uma população humana não 
tem seu movimento impedido por essa fronteira; ela pode variar, 
ser aprendida e mudar, sem que isso tenha qualquer implicação 
para a manutenção da fronteira do grupo étnico. Assim, quando 
alguém reconstitui a história de um grupo étnico através do tempo, 
não estã ao mesmo tempo e no mesmo sentido descrevendo a histó- 
ria de “uma cultura”; os elementos da cultura atual do grupo étnico 
em questão não surgiram da conjunto especifico que constituía a 
cultura do grupo em um momento anterior, ainda que este prupo 
tenha existência contínua do ponto de vista organizacional, com 
fronteiras (critérios de pertencimento) que, apesar de modifica- 
rem-se, demarcam efetivamente uma unidade que apresenta conti- 
nuidade no tempo. 

A impossibilidade de especificar as fronteiras das culturas im- 
pede a construção, referida a elas, de linhas filogenéticas no senti- 
do mais rigorosa, evolutivo, do termo, A partir da análise apresen- 
tada, porém, deve ser possível fazê-lo para os grupos érmicos e, 
nesse sentido, para os aspectos da cultura que tém aí sua ancora- 


gem organizacional, 
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A identidade pathan 


e sua manutenção 


Os Pathan (pashtuns, pakhtuns, afegãos) constituem um grupo 
étnico grande e muito autoconsciente, habitante das regiões próxi- 
mas à fronteira entre o Afeganistão e o veste do Paquistão, Organi- 
zam-se, de modo geral, em um sistema social segmentar, replicance, 
sem instituições centralizadas. ! 

Uma população com essas dimensões e essa organização, dis- 
persa em uma área ecologicamente diversificada, em contato com 
outras populações de culturas diferentes em várias das regiões que 
habita, expõe alguns problemas interessantes. Ainda que os mem- 
bros de cal grupo étnico tenham firme convicção de sua identidade, 
o conhecimento que cada um tem das comunidades distantes que 
também afirmam compartilhar dessa mesma identidade será sempre 
limitado. Não se pode presumir despreocupadamente que a inter- 
comunicação dentro do grupo étnico consiga disseminar de manei- 
ra adequada informações que permitam a manutenção, ao longo da 
tempo, de um conjunto compartilhado de valores e percepções, 
apesar de essa intercomunicação formar uma rede contínua. Assim, 
mesmo que possamos demonstrar que a manutenção da identidade 
parhan é um objetivo explícito de todos os membros do grupo, 


* Do original “Pathan identity and its maintenance”, Em: F BARTH fed.) Ethane 
4reupy and boundaries. Bergen-Oslo/London: Universitets Porlager/George Allen 
& Unwin, £96, 
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‘sprem without centralized institutions”. Traduzipeos por rpi no sentido 
de alge que sé reproduz segundo o mesmo modelo, em analogia coin à processo 
de replicação da molécula de DNA. 
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será sempre uma meta buscada a partir da perspectiva limitada dos 
cenários locais, que são altamente discrepantes entre si. Como con- 
sequência, o resultado agregado não será automaticamente a per- 
siscência de um grupo étnico indiviso, distinto e singular. Como, 
então, explicar o caráter e as fronteiras dessa unidade? A análise 
apresentada a segure tenta respondê-lo investigando e comparando 
as processos de manutenção de fronteiras em diferentes setores do 
território pathan. Uma vez que nossas questões dizem respeito a 
processos que ocorreram ao longo do tempo e que produziram e 
sustentaram um padrão que podemos observar ainda hoje, vou me 
deter sobretudo nas formas de organização tradicional que pre- 
dominaram ¢ podem ser facilmente encontradas nessa região, deixando 
de lado os processos mais recentes de penetração de formas moder- 
nas de admimstração em algumas partes do território pathan. 

As comunidades parhan exibem uma ampla gama de formas 
culturais e sociais (ver mapa ao lado); (1) em um cinturão central 
formado por montanhas áridas, que atravessa a maior parte do ter- 
ritério, encontramos aldeias de camponeses que praticam uma agri- 
cultura diversificada, organizadas em segmentos patrilineares igua- 
litários com forma política acéfala; (2) em algumas tocalidades pri- 
vilegiadas nas montanhas, bem como nos vales e planícies mais am- 
plos: prattca-se uma agricultura mais intensiva, baseada na irrigação 
artificial; nessas áreas, os Pathan propriamente ditos são donos de 
cercas ou agricultores-proprietirios, enquanto parce da população 
das aldeias é formada por arrendatirios tajiks (no sul e no oeste) 
ou castas de camponeses servis (leste e norte), As formas políticas 
baseiam-se em grande parce na organização segmentar dos grupos 
de descendência pathan, em alguns lugares formando sistemas 
acéfalos, em outros, integradas em sistemas quase feudais existen- 
tes no interior de Estados mais abrangentes e cada vez mais subor- 
dinados à administração burocrática; (3) outros setores da popu- 
lação pathan vivem como administradores, mercadores, artesãos ou 
trabalhadores nas cidades do Afeganistão e do Paquistão, forman- 
do uma parte integrada desses dois Estados; (4) especialmente no 
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sul, muitos membros desse grupo étnice vivem como pastores nō- 
mades, organizados politicamente como tribos, em parte, com grande 
autonomia, Finalmente, alguns grupos realizam grandes migrações 
em busca de trabalho ou com finalidades comerciais, levando indi- 
viduas e pequenos grupos periodicamente para bem longe das fron- 
teiras geográficas do território pathan. 


Area parhan: distribuição das formas de adaptação. 


Cla múmeros se referem dquales presentes no terço, na pigina Y0. 
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A diversidade de estilos de vida não parece prejudicar significa- 
vivamente a auto-imagem dos Pathan como unidade étnica caracte- 
ristiea é distintiva, com nítidas fronteiras sociais e distributivas. As- 
sim as diferenças culturais que observamos entre distintas comuni- 
dades pathan, e que objetivamente parecem ser de uma ordem de 
grandeza comparável àquela existente entre qualquer dessas comuni- 
dades e os grupos vizinhos que não são pathan, não se Conspituem 
em critérios para diferenciar as pessoas em termos de sua identidade 
étnica. Ao contrário, os membros dessa sociedade selecionam apenas 
alguns traços culturais e òs tomam como os únicos critérios para 
determinar, sem ambigiidades, o pertencimento ao grupo étnico. 

Os Pachan parecem considerar os seguintes atributos como ne- 
cessariamente associados à sua identidade (cf Caroe 1958; Barth 1950): 

L descrndência patrifinear, Todos os Pathan têm um ancestral co- 
mum, que viveu há vinte ou 25 gerações, de acordo com as genealogias 
aceitas. Ainda que haja um considerável interesse por elas, o conheci- 
mento efetivo das pencalogias aceitas varia tanto de região para re- 
giño como de indivíduo para individuo. A aceitação de um critério 
estritamente patrilinear de descendência, contudo, é universal. 

2. Islã. Um parhan precisa ser um muçulmano ortodoxa. Quais, 
o ancestral putative, viveu na época do Profeta. Ele procurou à 
Profeta em Medina, abraçou a fé, e recebeu o nome de Abdur-Rashid. 
Os Pathan, portanto, não tëm um passado de infiéis, nem carregam 
em sua história a mancha da derrota ¢ da conversão forçada. 

3. costumes pathan. Um parhan vive de acordo com um corpo de 
costumes que È pensado como sendo comum a, e distintivo de 
tados os Pathan. A lingua pashto pode ser af incluída: É uma carac- 
retística necessária e diacritica, porém não suficiente em si própria, 
ou seja, não estamos lidando simplesmente com um grupo 
lingúístico. Os Pathan têm um ditado explicito: “É pathan aquele 
que ape como pashto, não aquele que (apenas) feia pashto: e, 
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neste sentido, “agir” como um pashto significa viver de acordo com 
um código bastante severo, em termos do qual alguns falantes de 
pashro claramente estão excluidos. 

Oy atores imaginam os costumes pathan como sendo consis- 
rentes com e complementares ao Islã. Parte desse corpo de costu- 
mes foi formalizada e explicitada pelos conselhos tribais e pelos 
administradores como lei comsuctudinaria, ao passo que alguns 
textos escritos e considerável literatura oral se preocupam com a 
especificidade da cultura pathan de modo patriótico e normativo. 
As orientações valorativas nas quais esse corpo se baseia enfatizam 
a autonomia, © igualicarismo, à capacidade de expressar-se e à 
agressividade masculinos, e formam um conjunto de características 
concorrentes, que pode ser sintetizado pelo conceito de honra 
(iggar), assumindo aqui um sentido diferente daquele que lhe foi 
atribuído nos estudos medicerranistas, como ficará claro no decor- 
ret da análise, 

Juntas, essas características podem ser vistas como o “modelo 
nativo” (cf. Ward 1965) dos Pathan, Esse modelo oferece a um 
pathan uma auto-imagem e serve para ele como cânone geral para a 
avaliação tanto de seu comportamento como o dos outros pachans. 
Evidentemente, ele só será mantido se oferecer uma auto-imagem 
que possa ser posta em prática e que seja moderadamente consis- 
tente com as sanções que são experimentadas nas interações sociais. 
Alguns de meus argumentos na análise do processo de “travessia 
de fronteiras” serão baseados precisamente nesse ponto. Esse “mo- 
delo native’, no entanto, não precisa ser uma representação exata 
dos fatos empíricos, e para nossas finalidades analíticas creio que 
seja mais útil abordar os costumes pathan através de algumas insti- 
tuigdes centrais da vida pathan. Essas instituições combinam algu- 
mas orientações valorativas centrais através das quais a performance 
e a excelência podem ser julgadas, com certos foros ou outros ar- 
ranjos organizacionais em que o comportamento relevante pode 
ser posto em prática e exibido, À análise dos processos de manu- 
tenção de fronteiras em diferentes partes da área pathan, que será 
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feita adtance, requer a compreensão de crés dessas instituições, que 
dominam três grandes setores de acevidade: melmastia = hospitali- 
dade e uso honrado dos bens materiais; jirga = conselhos ¢ ação 
honrada para com as questões públicas; e purdab = reclusão e orga- 
nização honrada da vida doméstica, 

A hospitalidade envolve um conjunto de convenções segundo as 
quais a pessoa que está em seu espaço próprio tem obrigações para 
com o estranho, no sentido de incorpord-lo ao grupo local, tornar 
se temporariamente responsável por sua segurança e suprir suas 
necessidades, À obrigação surge quando o visitante se apresenta em 
um cenário que lhe é estranho. Da mesma maneira, um forasteiro 
que passe pela estrada no momento em que ha alguém fazendo 
uma refeição receberá uma oferta de comida, alguém que chegue a 
uma aldeia será saudado e auxiliado pelos moradores, e um amigo 
que apareça receberá prontamente as boas-vindas. Em troca, o hás- 
pede é obrigado a reconhecer a autoridade e soberania do anfitrião 
sobre a propriedade e as pessoas presentes. Nessa relação entre 
hóspede e anfitrião, cada um dos encontros É temporário e os status 
são portanto reversíveis e recíprocos: por isso, a hospitalidade tor- 
na-se facilmente um idioma de igualdade e aliança entre partes. Em 
contrapartida, uma relação claramente unilateral entre anfitrião e 
hóspede implica dependência e submissão política por parte deste. 

Entre os Pathan, o foro apropriado para a hospitalidade varia 
em termos de grau de distinção e escala, de acordo cam as circuns- 
câncias locais, mas envolve sempre a alocação de espaço publica- 
mente acessivel: uma casa especial para os homens, um quarto ge- 
parado para os hóspedes ou simplesmente um lugar para sentar 
Juntas, o espaço è a ocasião podem ser descritos coma um foro, 
pais oferecem a oportunidade de pôr em ação um comportamento 
que pode ser publicamente julgado quanto à sua escala e qualidade. 
Especificamente, dá ao anfitrião a oportunidade de exibir sua car- 
petência no que diz respeito à administração dos recursos, seus 
excedentes e a confiança que os outros nele depositam. Mais do 
que isso, mostra a facilidade com que ele assume responsabilidades 
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e deixa implicitas sua autoridade € sua autoconfiança — virtudes 
masculinas fundamentais entre os Pathan. Em um nivel mais pro- 
fundo, confirmam-se algumas premissas básicas da vida pathan: a 
riqueza não deve ser ac umulada mas usada é não tem muita impor- 
cincia; apenas os fracos se apegam à propriedade e passam a dela 
depender; o homem forte fundamenta sua posição em qualidades 
que traz dentro de si e no reconhecimento dessas qualidades pelos 
outros, e não no controle das pessoas através do controle dos obje- 
ros. À auto-estima de um pobre agricultor das montanhas pode man- 
ter-se mesmo diante da riqueza e do luxo das civilizações orientais 
vizinhas. Ao mesmo tempo, porém, em termos dos valores pathan, há 
possibilidade de converter riqueza em influência politica justamente 
através da hospitalidade. Se por um lado se impõe aos forasteiros 
que reconheçam a soberania das pessoas do local, por outro seus 
lideres podem multiplicar seus seguidores ao regalarem, de modo 
unilateral, pessoas da própria aldeia. Essas idéias sobre hospitalidade 
facilicam a circulação de pessoas e informações em um território anir- 
quico é protegem os habitantes locais de comparações desagradáveis 
com os forasteiros, podendo, além disso, acelerar a assimilação poli- 
tica de dependentes servis sob a cucela de lideres pathan. 

O conselho é, entre os Pachan, uma reunião dos homens, can- 
vocada por um ou mais dos presentes, a fim de chegar a uma 
decisão conjunta a respeito de alguma questão do imteresse de 
todos; pode, portanto, referir-se tanto a uma reunião ad tor como 
a em ceibunal instituído. A questão de interesse comum pode ser 
um conflito entre partes ali presentes ou o planejamento de uma 
ação comum. A relação entre os membros de um conselho é uma 
relação entre iguais, sem que alguém se faça dono da palavra ou 
lider; a igualdade é enfatizada pelo fato de as pessoas sentarem- 
se em círculo no chão e pela igualdade do direito à fala. Esse 
corpo não toma decisões pelo voro: a discussão e a negociação 
continuam até que a decisão não encontre mais oposição é seja, 
portanto, unânime, implicando um prau de compromisso igual 
ao que existiria se a decisão tivesse sido tomada por cada um dos 
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participantes individualmente. Uma facção que não aceite uma 
determinada decisão só pode evitar comprometer-se com ela se aban- 
donar o circulo em protesto. 

O conselho é um foro no qual valores importantes para os 
Pathan, tais como a coragem, a capacidade de julgamento, à 
confiabilidade e a moralidade, podem ser apresentados ao mesmo 
tempo em que se evidencia o grau de influência de cada um e O 
respeito que lhe é concedido. Em um nivel ainda mais fundamental, 
essa organização em conselhos confirma a integridade e autonomia 
básicas dos homens, assim como a natureza essencialmente volun- 
tiria do contrato social entre os Pathan. Esta organização permite 
que grupos de homens cheguem a decisões conjuntas sem com- 
prometer a independência de qualquer dos participantes, e produz 
decisões corporadas a respeito de ações coordenadas, com as quais 
as pessoas se comprometem, sem que isso implique introduzir o 
direito de alguém dar ordens, o que levaria ac desmonte da estrutu- 
ra de segmentos igualitários e equilibrados. 

Por fim, a reclusão organiza as atividades de forma a permitir 
simultaneamente a ênfase na virilidade e a primazia da sociedade 
masculina, evitando que à performance na esfera doméstica afere a 
imagem pública de um homem, As orientações valorativas dos Pathan 
apresentam várias contradições se forem todas simultaneamente 
acionadas no comportamento diante de públicos heterogêneos. 
Assim, a ênfase na masculinidade e na virilidade tem uma dimensão 
de apetite e competência sexuais, mas a ansiedade pela satisfação de 
seus desejos é vista como sintoma de fraqueza e é fortemente ridi- 
cularizada, À ideologia agnática e a ênfase na virilidade implicam 
grande valorização dos homens ¢ da companhia de outros homens 
em detrimento das mulheres, mas só em companhia das mulheres 
se pode consumar a essência da virilidade. Finalmente, há ainda o 
problema da vulnerabilidade em função das “coisas” ou bens mate- 
riais, é do desrespeito aos direitos. Vimos como a valorização ex- 
plicita da liberdade e da autonomia é realizada por meio da hospi- 

talidade, da negação do apego aos bens materiais e da negação da 
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importância destes. Os direitos que os homens têm sobre as mu- 
lheres, suas irmãs e suas esposas, contudo, não podem ser negados 
e liquidados dessa mesma maneira: um homem depende de suas 
mulheres, e elas o tornam vulnerável, 

Diante de todas essas contradições, a reclusão das mulheres é o 
encapsulamento da vida doméstica se apresentam como uma solução 
comportamental adequada. Esta também torna possivel uma argani- 
zação da esfera doméstica que permite uma acomodação realista en- 
tre os cônjuges, À sexualidade, a dominância e o parriarcalismo ne- 
cessários para que haja coetência com os valores masculinos públicos 
não precisam ser realizados publicamente; a primazia das relações 
com outros homens pode ser confirmada na esfera pública sem que 
isso Craga nenhuma conotação de passividade sexual; ao mesmo tem- 
Po a interação entre cônjuges não precisa ser distorcida por uma 
per formance masculina dirigida a um público também masculino. 
E dificil documentar o padrão resultante de performance na esfera 
doméstica: a adequação desse padrão, todavia, é sugerida pela relativa 
ausência entre os Pathan de divórcios ou assassinatos causados por 
adultério, pela confiança que têm em suas mulheres os nômades e 
migrantes que se ausentam periodicamente de suas casas, e pela visão 
tradicional das mães e irmãs como sustentáculos da honra familiar, 
incentivando sempre os homens a agir corajosamente etc, 

Essas trés instituições centrais se combinam de modo a suprir 
os Pathan de mecanismos organizatórios através dos quais podem 
realizar seus valores com razoável grau de sucesso, dadas as cir- 
Cunstâncias externas necessárias. 

Essas instituições facilitam também a manutenção de valores 
compartilhados e de uma identidade comum nessa população ca- 
racterizada por uma organização acéfala e polissegmentar Os foros 
públicos aferecem oportunidades para se apresentar diante de ou- 
tras pessoas e ser avaliado por elas, independentemente do local de 
residência e das lealdades políticas; são espaços em que se produz 
a mediação das avaliações e opimões públicas, que são reconheci- 
das em áreas bastante amplas. Sempre que os homens se reúnem 
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nas conselhos, toda vez que chegam convidados e são recebidos 
com hospitalidade, hå uma apresentação dos valores pathan mats 
fundamentais ¢ um julgamento e sanção da qualidade da perfor- 
mance. Deste modo, é possivel configurar e manter certos acordos 
básicos, bem como a realidade da identidade Érica compartilhada, 
apesar da ausência de qualquer exemplo paradigmático ou modelo 
central. 

Além disso, os valores assim realizados são compartilhados, 
em termos gerais, pelos povos vizinhos, de modo que o sucesso 
como pathan implica um comportamento que também é admirado 
pelos não-pathans. A identidade étnica permanece altamente valc- 
rizada pelos que a compartilham, mesmo nas situações de contato, 
e continua à ser mantida sempre que isso é passível. Uma compre- 
ensão dos mecanismos de Fronteira da unidade étnica pathan de- 
pende, portanto, da compreensão de fatores específicos, que po- 
dem tornar impossivel ou pouco interessante a manutenção dessa 
identidade. Esses fatores variam entre as diferentes regiões de fron- 
teira do território pathan, é serão discutidos a seguir 

Na fronteira sul, os grupos de descendência dos Pathan, orga- 
nizados politicamente em conselhos de linhagem, se confrontam, 
ao longo de uma fronteira territorial claramente demarcada, com 
tribos baluchi, organizadas centralizadamente. Essa fronteira não 
coincide com qualquer diferença ecológica fundamental, ainda que 
haja uma diferenciação gradual das áreas mais baixas e secas ao sul 
até à zona montanhosa um pouco mais úmida ao morte. Ao longa 
da história recente da região, a fronteira étnica tem se deslocado 
para o norte por meio de processos intermitentes de ocupação de 
áreas marginals por tribas baluchi. 

Os principais fatores envolvidos nesse processo foram anali- 
sados em outro trabalho’, e serão mencionados rapidamente. O fator 

fundamental £ a diferença entre as estruturas politicas baluchi e 


UN. do E O autor se refere aqui ao capítulo "Processos Etnicos ma fronteira 
entre os Pachan e os Baluchi’, p. 93-106 
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pathan, As tribos baluchi têm como base o contrato de submissão 
política entre a gente comum e os chefes e subchefes (Pehrson 
1966). Essa forma permice a livre reorganização e assimilação de 
pessoas, ¢ há evidências bastante conclusivas do crescimento histó- 
rica das tribos baluchi arravés da confederação e da agregação de 
indivíduos e pequenos grupos. 

Os Pathan do sul, por outro lado, organizam-se em grupos de 
descendência segmentares localizados. Ainda que muitos deles te- 
nham chefes, são nesse caso lideres de segmentos de descendência 
dos quais os chentes estão excluídos, senda as decisões políticas 
tomadas através de conselhos igualicários. À assimilação de pessoas 
que não fazem parte do grupo de descendência só é possivel atra- 
vês do estabelecimento de laços clientelisticas com pessoas ou se- 
ções da cribo. Para o cliente, isso significa assumir uma posição 
inferior e servil, sem inclusão na tribo, e só é interessante em últi- 
mo caso. Além disso esse arranjo não é muito interessante também 
para o parrão potencial, por diversas razões ecológicas e sociais. 
Uim cliente, numa cégião, só consegue produzir um excedente mui- 
to limitado para seu patrão, ao mesmo tempo as obrigações do 
patrao em relação a seu cliente são consideravelmente amplas. Ele 
não apenas é responsável pela proteção e defesa de seu cliente, como 
também torna-se responsável por qualquer ofensa que o cliente 
venha a causar Numa sociedade igualitária em que a segurança de- 
corre da capacidade que se tem de angariar o apoio coletivo, as 
vantagens políticas de ter alguns clientes sob seu controle são mui- 
co limitadas. Assim, enquanto os chefes baluchi competem entre si 
por influência e impostos através da tentativa de incorporar mais 
membros às suas respectivas tribos, no caso dos Pathan as pessoas 
que buscam ligar-se aos grupos são desprezadas porque esses gru- 
pos estão estruturados de maneira que dificulta essa incorporação. 


"We Baluguisção. há também algumas pessoas que são clientes de pessoas 
comuns ou de grupos corparados de pessoas comuns. São poucas, ë passam 
por privações sociais E econômicas, 
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Qualquer pessoa ou pequeno grupo que, em função de guerra, act- 
dentes ou crimes, se desprende de seus laços sociais originais será 
consequentemente incorporado a uma estrutura política balucha. Além 
do mais, dado que são unidades centralizadas, os agrupamentos 
baluchi têm mats capacidade de seguir estratégias a longo prazo do 
que os grupos pathan, mobilizados através de fusão de conselhos 
ad boc. E embora as tribos baluchi possam perder batalhas, elas ten- 
dem a vencer as guerras, aumentando nesse processo as suas dimen- 
sões por meio do desenraizamento de Fragmentos de outros grupos; 
com isso, tëm tomado terras parhan, 

O resultado é um fluxo de pessoas dos grupos pathan para os 
grupos baluchi, sem que a reciproca seja verdadeira. De fato, parce- 
las importantes de tribos baluchi reconhecem sua origem pathan, 
contudo a incorporação de pathans em estruturas políticas do tipo 
baluchi se dá concomitantemente com a perda da identidade étnica 
parhan, o que permite que a dicotomia caregdrica entre as tribos 
baluchi e parhan permaneça. Às causas disso devem ser buscadas no 
conflito entre os valores parhan e as circunstâncias políticas. 

Naturalmente, a participação e o sucesso social em uma tribo 
baluchi requer o dominio do idioma e da etiqueta baluchi e, em 
consequência, uma certa assimilação da cultura baluchi. À versacili- 
dade e o domínio de duas línguas, entretanto, são caracteristicas 
amplamente distribuídas, de modo que a situação externa não im- 
plica a necessidade de mudança de identidade étnica quando há 

incorporação por um grupo baluchi. Na verdade, os fatores mais 
importantes estão ligados à escolha de identidade pelo próprio ator, 
e tudo contribui para que haja uma opção pela identidade baluchi. 
Procurei mostrar como o conselho representa um foro fundamen- 
tal para a atividade política pathan e permite que os Pathan ajam em 
conjunto, sem que isso signifique abrir mão da autonomia de cada 
um. O pertencimento a uma tribo baluchi com direção centralizada, 
por outro lada, compromete de maneira irrevogável essa autono- 
mia: é preciso que um homem se torne um dependente, um cliente 
de um líder, o que significa não poder falar em seu próprio nome 
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a liderança de pequenos chefes e capazes de defender seu território, 
enquanto os Pathan ocupavam os amplos vales e as planícies. 

A base para essa clara separação territorial precedence deve ser 
buscada em uma combinação de fatores políticos e ecológicos. Coma 
praticavam uma agricultura mista, os Hazara ocupavam tanto um 
micho agricola como pastoral, de modo que tanto os agricultores 
como os nômades pathan eram seus competidores. Além disso, o 
sistema politico tribal baseado na liderança de pequenos chefes, tal 
como encontrado em ambos os grupos, não tem capacidade de arti- 
cular em um sistema maior grupos étnicos distintamente organiza- 
dos. A relação entre as comunidades tribais hazara e pathan só pode- 
ria ser uma relação de competição envolvendo tentativas mútuas de 
monopolizar os recursos existentes ao longo da fronteira. À apa- 
rence estabilidade da fronteira encre eles pade ser compreendida 
como resultado de um equilíbrio entre ganhos e perdas: com os 
tipos de unidade politica existentes, Os custos envolvidos na con- 
quista e invasão do território hazara para uma tribo pathan eram 
maiores do que os retornos esperados. 

A relativa pacificação resultante da incorporação do território 
hazara pela estrutura estatal do Afeganistão mudou radicalmente 
essas circunstincias. A competição pelos recursos cornou-se inde- 
pendente dos custos concomitantes relacionados com a defesa e a 
penetração do território, e os pastores nômades parhan começaram 
a entrar sazonalmente em busca das pastagens de verão. Além disso, 
a mator liberdade de movimento criou um nicho para mercadores, e 
os Pathan, cendo acesso às fontes de bens comercializáveis, rapida- 
mente ocuparam esse nicho. O comércio nas vilas é uma atividade 
relacivamente desprezada, a cargo, em grande medida, de grupos 
especificas de baixa pastção social; mas a vida de nômade mercador 
que, fortemente armada, penetra em cercitários alheios, arriscando- 
se tanto do ponto de vista pessoal quanto Financeiro, oferece mui- 
ras oportunidades para demonstrar às qualidades masculinas valo- 
rizadas pelos Pathan. Acravés do mecanismo institucional do crédi- 
to garantido pela terra, esses mercadores conseguiram não apenas 
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desenvolver uma atividade comercial de razoáveis proporções, como 
também passaram a controlar terras agricultaveis. Como resultado, 
há uma cendência de crescente assentamento de pathans como do- 
nos de terras no território hazara, 

Essa tendência exemplifica um padrão de expansão e coabita- 
ção étnica característico de muitas áreas pathan. É verdade que a 
expansão dos Pachan para norte e para leste, que vem ocorrendo há 
muito tempo, ocasionalmente tomou a forma de migração e con- 
questa, com o desalojamento total da população que anteriormente 
ocupava o território; porém mais frequentemente resultou apenas 
em um deslocamento parcial da população não-pachan autóctone, 
Nesse caso, os Pathan se estabeleceram em comunidades estra- 
tficadas, na posição de grupo dominante, dono das terras, em um 
sistema poliétmico. Em boa parte da área a oeste, à dicotomia exis- 
tente é encre os Pashrunt e os Tajik, que são servos de lingua persa, 
ao passo que nas regiões a leste os Pakhcun estabelecem um con- 
traste com um grupo mais heterogêneo de castas dependentes que 
geralmente falam pashto. 

Lima das precondições para esses sistemas compostos é clara- 
mente de caráter ecológico. Do ponto de vista pathan, é óbvio que 
dependentes só serão aceitos quando as desvantagens disso decor- 
rentes, como a maior vulnerabilidade, são consideradas menores do 
que as vantagens econômicas e políticas. Argumentes que, no caso 
da região de montanhas dridas ao sul, isso leva à rejeição dos clien- 
tes, Nas regiões agricolas mais ricas, por outro lada, especialmente 
naquelas em que há possibilidade de agricultura irrigada, o traba- 
lho agricola produz excedentes muito grandes, de moda que o com- 
trole da terra permite realizar empreendimentos lucrativos. Conse- 
quentemente, a opção de se estabelecer como propriecário de terras 
e patrono de outras pessoas passa a ser atraente, À supremacia po- 
lirica pode ser buscada e mantida seja pela incegração dos servos 
como verdadeiros clientes (hamseya), seja por meio das obrigações 
menos comprometedoras relacionadas com a hospitalidade unila- 
teral. Onde os excedentes são muito grandes É mais comum esse 
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último padrão, que pode ser observado quando passam a ser pro- 
movidos banquetes no caso dos homens, como na cegião norte 
(Barth 1959a; 52-55); por esse meio, 05 Pathan podem ganhar in- 
fluéncia polftica sobre seus dependentes sem aumentar mutto a 
sua própria vulnerabilidade. 

Nessas circunstâncias a identidade parhan pode ser Facilmente 
mancida uma vez que é possivel realizar uma performance adequada 
nos vários foros em que essa identidade é validada. À autonomia 
politica nesse sistema, porém, baseia-se na propriedade da terra. 
A manutenção a longo prazo da fronteira écnica pressupõe, portan- 
to, mecanismos para a monopolização e retenção das terras nas 
mãos dos Pathan. Aqueles que perdem suas terras recebem terras 
realocadas com base na posição em termos de descendência, ou 
passam a ter negados seus direitos como descendentes de pathans, 
sendo rejeitados pelo grupo. Ao mesmo tempo a aquisição de ter- 
ras por nio-pathans deve ser contida e a sua participação nos foros 
pathan deve ser evitada, a menos que possam ser completamente 
assimilados ao status pathan. 

Vários padrões desse tipo podem efetivamente ser observados, 
como em Swat, onde aqueles que perdem suas terras perdem tam- 
bém sua posição em termos de descendência, ao mesmo tempo que 
os Santos é Outros que ganham terras são ainda assim excluídos da 
participação nas reuniões dos conselhos ou da hospitalidade na 
casa dos homens. Ássim os pathans que conquistam uma região 
conseguem integrar outras populações em um sistema político e 
social sem assimilá-las; outros grupos étnicos e de status também 
podem se infiltrar no sistema em posições dependentes desde que 
haja nichos disponíveis. como no caso dos pastores gujars e dos 
comerciantes parachas. No entanto as diferenças culturais existen- 
tes nesses casos em que a identidade pathan se contrapõe a um 
grupo dependente formando uma dicotomia tendem claramente a 
se reduzir com o passar do tempo. Na comunidade estratificada 
como um todo, há uma integração mumo intima e multifacetada 


que impulsiona essa tendência. A maior parte da vida social guarda 
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relação nesse caso com um contexto religioso em que se afirma a 
igualdade de maneira dogmática. Hi constante circulação de pes- 
soas através de casamentos hipergimicos, bem como em função da 
perda de terras e de posição social. Finalmente, há múltiplos con- 
textos em que o compartilhamento de ideais e padrões torna-se 
relevante para grupos que se configuram cortando os diversos es- 
tratos: mos jogos, na caça, na guerra e na valentia, tanto os não- 
pakhtun como os Pakhtun se aproximam e são julgados e premia- 
dos de acordo com os mesmos padrões de masculinidade.” Disso 
resulta que todos os estratos da população tendem a assumir um 
estilo de vida pathan, bem como a sua lingua. Consequentemente, 
ainda que a versão local do nome étnico (Pakhtun em Swar e 
Peshawar) continue a indicar internamente o estrato dominante, é 
crescentemente empregada também para designar toda a população 
em contraste com a população de outras regiões em que não se fala 
pashro. Nesse sentido, portanto, a fronteira interna tende a perder 
um pouco de sew caráter écmico, 

As margens do cerritório pathan a leste, na direção da rica e 
populosa plante do Indo, ilustram uma combinação diferente de 
alguns desses fatores, Ao longo da história, tribos e grupos de 
pathans repetidamente desceram das montanhas e conquistaram 
grandes ou pequenas áreas de terra no Punjab ou mais a leste, esta- 
belecendo-se como senhores de terras. Nesse caso, houve um pro- 
gressiva assimilação dos conquistadores, e os limites do território 
pachan não se distanciaram muito do inicio da região montanhosa, 
anão ser no caso da região quase isolada das planícies de Peshawar. 
A etnodinâmica dessa fronteira pode, portanto, ser simplificada- 
mente caracterizada por uma pressão continua é pela migração de 
pessoas a partir da área pathan, contrabalançada por uma contínua 
absorção de migrantes pela população das planícies, atingindo os 


* Exceto noraso de alguns grupos claramente discrepantes, como of santos, da 


mullahs (sacerdotes), os dancarinos etc., que evitam ou são excluidos dessas 
atividades. 
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ritmos desses dois processos um ponto de equilibrio ao longo de 
uma linha situada a cerca distância do início da cadeia montanhosa. 
A direção e o ritmo de assimilação devem ser compreendidos em 
termos das oportunidades dos pathans residentes na planícies. Es- 
sas planícies sempre estiveram sob o domínio de governos centrali- 
zados; por razões puramente geográficas e táticas, podem ser con- 
troladas por exércitos mandados para lá pelas civilizações urbanas. 
Qualquer grupo dominante, senhor das terras, será forçado, cedo 
ou tarde, a chegar a algum entendimento com esses centros de po- 
der, sob pena de ser destruído. No entanto os senhores de terra 
pathan só podem acomodar-se de faro à esses paderes superiores 
destruindo as bases para a manutenção de sua própria identidade: a 
defesa da honra, a corporação por meio de conselhos acéfalos e, em 
última imstância, à autonomia individual que é a base para o autro- 
respeito pathan. Esses senhores de terra estão presos à um sistema 
social em que a busca das virtudes pathan é claramente punida, 
enquanto o compromisso, a subordinação e a acomodação são re- 
compensados. Nessas circunstâncias, a descendência pathan pode 
até ser lembrada, mas o comportamento distintivo associado à iden- 
tidade étnica é descontinuado, Se esses grupos mantêm a lingua 
pashto, eles se expõem ao ridiculo: é a eles que os Pathan se refe- 
rem com desprezo, quando dizem que há pessoas que falam pashto 
mas não agem como os Pashto. Neste caso, manter a pretensão de 
ser pathan não é algo compensador. 

Ha, contudo, alguns nichos menos ambiciosos no sistema so- 
cial da área indo-paquistanesa em que a identidade parhan pode 
ser mantida em bases mais individuais. Come agiotas ou guardas 
noturnos, os Farhan podem defender e capitalizar suas virtudes 
como pessoas que não conhecem o medo, independentes e domi- 
nadaras; eles podem ser encontrados nessas ocupações em várias 
partes do subsontinente, 

Internamente, uma perda análoga de identidade ocorre tradicio- 
nalmente nas áreas sob controle direto da dinastia afegã (parhan) 
do Afeganistão, especialmente em Kabul ¢ em outros centros urbanos. 
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Nesse caso, a proximidade da autoridade central é tão grande que 
se torna muito dificil que pessoas de alguma importância afirmem 
e exibam a autonomia e independência que a sua posição exigiria, 
De maneira um tanto incongruente, à elite é à classe média desse 
reino puramente afegão mostram forte tendência em adotar a lin- 
gua é a cultura persas, o que representa, eu diria, uma maneira so- 
fisticada de escapar da impossibilidade de realizar com sucesso a 
identidade parhan naquelas circunstâncias. Com o desenvolvimento 
recente do moderno nacionalismo afegão, isso mudou e novos pro- 
cessos passaram à ocorrer 

Em outro trabalho (Barth 19§ 6a}, analisei os fatores ecológicos 

ue determinam os limites da distribuição dos Pathan ao morte: a 

capacidade produtiva do sistema de duplo cultivo impõe limites à 
possibilidade de gerar excedentes para atender as demandas decor- 
rentes de uma escrutura política baseada na hospitalidade da casa dos 
homens, tal como encontrado nas áreas pachan setentrionais. Ao norte 
dessa clara fronteira geográfica e Étnica, encontra-se um conjunto de 
diversas tribos colectivamente chamadas de kohistanis. Mas essa fron- 
teira também não é totalmente impermeável à passagem de pessoas: 
tradicionalmente vários grupos e segmentos dos Pachan foram desa- 
lajados de seus territórios na sul e escaparam para o Eohistão; um 
desses grupos tas encontrado durante uma pesquisa no Kohistão 
(Barth 1956: 49). Após ter permanecido por quatro gerações como 
uma comunidade compacta e independente nessa região, esse grupo 
era semelhante aos Kohistani vizinhos, e radicalmente diferente dos 
Pathan no que diz respeito à sua economia, organização social e es- 
tilo de vida, É razoável supor que a lingua pashto, ainda usada entre 
eles na esfera doméstica, logo desaparecerá e que, em outras áreas do 
Kohistão, também haverá segmentos semelhantes de populações ori- 
ginalmente pathan que foram assimiladas e passaram a ter identidade 
étnica kohistani. 

Este fato seria compativel com a dinâmica de assimilação tal 
como se apresenta em outros casos. À identidade pathan como es- 
tilo de vida no Kohistdo deve ser comparada e contrastada com as 
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formas encontradas nos vales vizinhos em que um complexo siste- 
ma de estratificação constitui um quadro de referência dentro do 
qual os senhores de terras pakhtun assumem um papel proeminen- 
te como líderes politicos de grupos corporados, com base nas casas 
dos homens. Em contraste, os Kohistani têm um sistema estratificado 
simples, com uma maioria formada por agric ultores proprietários 
de suas terras e um estrato minoritário de servos dependentes, além 
de uns poucos artesãos de lingua pashto. Politicamente, essa área é 
altamente anárquica e fragmentada. 

Em termos de suas orientações valorativas gerais, os Kohistani 
não são muito diferentes dos Pathan e também entre eles são encon- 
trados os complexos institucionais que descrevi como foros para as 
atividades pathan. A reclusão das mulheres entre os Kohistani é ao 
mesmo tempo mais estrita e mats problemática, uma vez que as mu- 
[heres têm importante papel na agricultura e, por isso, trabalham mais 
em pública, intensificando a esquiva E comportamento de evitação, 
Os conselhos se limitam a conselhos instituídos nas aldeias em que 
os homens se sentam em bancos Formando um quadrado e se agru- 
pam como representantes de linhagens: À hospitalidade, por fim, é 
bastante limitada por motivos econômicos, e não constitui base para 
a liderança: os dependentes são servos sem terras, controlados atra- 
vês da gestão do acesso à terra. 

Na situação de contato, é marcante o fato de que os Kohistani 
sobre-comunicam sua identidade através do uso de cabelos longos e 
de vestimentas com diversas características arcaicas, espec lalmente um 
tipo de sapato feito de couro cru. Os Pachan se divertem com essas 
características rústicas, MAI A0 MESNO CEM PO recon hecem como qusa- 
lidades a independência e a resistência dos Kohistans. Politicamente, 
o agricultor-proprietário kohistani se pie em pé de igualdade e auto- 
nomia diante do senhor de terras pakhrun e do lider pakhtun da casa 
dos homens, ainda que ele fale em nome de um grupo menor, muitas 
vezes apenas em seu próprio nome. Os Kohiscani e os Pakhrun são 
parceiros em um sistema de aliança de dois blocos, sem localização 


especifica, que perpassa toda a região. 
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Os Parhan que são expulsos de suas terras nos vales mais bai- 
xos podem escapar do assujeitamento e do status servil através da 
fuga para o Kohistão, onde conquistam ou compram térras é së 
mantêm como agricultores-proprietários. Nessa posição, eles re- 
têm à autonomia cio valorizada tanto pelos Pathan quanto pelos 
Kohistam, Na competição com os pathans lideres das casas dos 
homens, porém, sua performance na esfera da hospitalidade e da 
doação de presentes será péssima — o que eles conseguem oferecer 
nessa região é comparável àquilo que os servos podem oferecer nas 
regiões mais ricas, Manter a identidade pathan nessas circunstâncias 
é condenar-se ao fracasso completo em sua performance, ao passo 
que mudando de identidade e assumindo-se como kohistani, é pos- 
sivel enfatizar as características favoráveis da situação e da perfor- 
mance e evitar ser julgado como pathan. Nessas circunstâncias, do 
mesmo modo que os Rolustan acham vantajoso enfatizar sua tden- 
ridade quando em concaco com os Pathan, também é vantajoso para 
os imigrantes pachan assumir a identidade kohistani. Nessa região 
do Kohistão, fragmentada e anárquica, dada a compatibilidade bãsi- 
ca existente em termos de orientações valorativas básicas, 05 Impe- 
dimentos para a passagem de uma para outra identidade Étnica são 
pequenos, resultando em uma dicotomia étnica que corresponde 
precisamente à divisão ecológica e geográfica. 

Nas páginas precedentes, tentei esboçar brevemente um qua- 
dro do grupo étnico parhan e de sua distribuição, É evidente que as 
pessoas que se identificam como pachans, e assim são identificadas 
pelos outros, vivem e persistem sob diversas formas de organiza- 
ção, como membros de sociedades constituídas com base em prin- 
cipios um tanto diferenciados. Sob essas variadas condições, não é 
surpreendente que o estilo de vida nas comunidades pathan mos- 
tre considerável variação fenotípica. Ao mesmo tempao, os valores e 
formas sociais básicos dos Pachan são em vários sentidos seme- 
lhantes aos de outros povos vizinhos. Isso leva à questão de qual é 
a natureza exata das categorias e das descontinuidades a que estão 
referidas as denominações Étnicas nessa região, ou seja, à questão 
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de saber como as diferenças culturais se tornam relevantes para a 
organização étnica. 

Superficialmente, os grupos étnicos são diferenciados de acor- 
do com vários traços culturais que servem como sinais diacriticos, 
sinais explícitos de identidade aos quais as pessoas se referem como 
critérios para classificação, São costumes especificos, desde o esci- 
lo de vestimenta até as regras de herança. Em contrapartida, é igual- 
mente óbvio que as dicotormas étnicas não dependem desses si- 
nais, de modo que o contraste entre os Pachan e os Baluchi não 
seria modificado se as mulheres pathan comegassem a usar as túni- 
cas rendadas usadas pelas mulheres baluchi. A análise tentou des- 
cobrir as caracteristicas essenciais dos Pathan, ad uélas que, se mo- 
dificadas, mudariam sua categorização étnica diante de um ou vári- 
os grupos contrastantes. Isso significa dar atenção especial às fron- 
teiras é à sua manutenção. 

© argumento básico é que às pessoas sustentam sua identida- 
de através do comportamento público, que não pode ser avaliado 
diretamente: em primeiro lugar, deve ser interpretado com referên- 
cia às alternativas écmicas existentes, As identidades étnicas funcio» 
nam como categorias de inclusdo/exclusio.e de interação, sobre as 
quais tanto ego cama alter devem concordar para que seu respecti- 
vo comportamento seja significativo. Os sinais de que uma pessoa 
pertence à categoria pathan e a aceitação disso implicam que a pes. 
soa será julgada de acordo com um conjunto de valores caracteris- 
ticos e ponderados de maneira específica. À característica mais 
marcante dos valores pathan reside na ênfase principal na autono- 
mia: TANTO na politica quanto na relação com os bens materiais ou 
na tentativa de escapar da mfluéncia e da vulnerabilidade em função 
das relações de parentesco. Essa identidade só pode ser sustentada 
se puder ser realizada com sucesso ao menos moderado; caso con- 
trário, os individuos à abandonam por outras identidades ow à al- 
teram por meto da mudança dos critérios de identidade. 

Tentet mostrar como diferentes formas de organização pathan 
representam várias maneiras de consumar a identidade diante de 
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circunstancias em mudança. Tentei mostrar também que a travessia 
da fronteira étnica por um indivíduo, ou seja, a mudança de identi- 
dade ocorre sempre que a performance desse indivíduo não tem 
condições de sucesso e há outras identidades alternativas ao seu 
alcance, permanecen do à organização étnica incacca. Também abor- 
dei os problemas que ocorrem quando o fracasso nas performances 
se torna uma experiência comum a muitas pessoas, sem que haja 
uma identidade contrastiva ao seu alcance que possa oferecer um 
ajuste alternativo, e procure! mostrar como isso leva a uma mudan- 
ça na definição da identidade étnica e, consequentemente, na orga- 
nização das unidades é fronteiras. Retomando a argumentação, agora 
em relação à esfera politica: o padrão pathan de organização em 
conselhos permite que os homens se ajustem a vida em grupo sem 
que isso comprometa sua autonomia, de modo a tornar possível a 
realização bem-sucedida da identidade pathan. Sob pressões exter- 
nas, como membros de sociedades maiores e organizadas de forma 
discrepante, os Pathan buscam outros foros para realizar essas ca- 
pacidades, através de atos corajosos e confrontos com forças hos- 
tis, tornando-se, por exemplo, mercadores nômades, vigias notur 
nos ou agiotas. Em algumas situações, porém, os Pathan acabam 
tendo que fazer acomodações e megar sua autonomia: tornam-se 
clientes de chefes baluchi, vassalos. cidadãos desarmados e sub- 
metidos a impostos dentro de Estados efetivos e centralizados ou anda 
dependentes de senhores de terras e de grandes anfitriões. Quando 
as identidades alternativas disponíveis não enfatizam da mesma 
maneira à autonomia, esses infelizes adotam essas identidades e “se 
vão”, tornando-se baluchis, panjabis, ou habitantes de cidades e 
falantes de persa. Nos distritos de Swat e de Peshwar, nos quais 
não hã nenhuma identidade contrasciva disponível, a derrota ¢ a 
vergonha não podem ser evitadas dessa maneira. Nestes casos, porém, 
a fracasso completo na realização da autonomia política parece le- 
var a uma reinterpretação dos requisitos mínimos para sustentar a 
identidade pathan e, consequentemente, à uma mudança nas possi- 
bilidades organizativas da identidade écnica parhan. 


i 


FREDRIE Waar 


Com isso, somos levados ao problema de como e em que cir- 
cunstâncias as caracteristicas associadas com a identidade étnica 
são mantidas, € quando elas mudam. Os processos sociais normais 
através dos quais a continuidade é efetuada são os controles sociais 
que mantêm as definições de status em geral, através do consenso 
público e das sanções positivas ou negativas efetivamente emprega- 
das. Mas o que acontece quando as circunstâncias são tais, que 
muitas pessoas incluidas em uma categoria de status, NESSE caso 
pathans, perdem suas caracteristicas e vivem de acordo com um 
estilo que é discrepante em relação ao dos pathans normais? Essas 
pessoas deixam de ser consideradas pathans pela opinião pública 
ou essas características deixam de ser associadas à identidade pathan? 

Procurei indicar que na maioria das situações É vantajoso para 
os atores mudar os rótulos aos quais estão associados a fim de 
evitar os custos do fracasso; consequentemente, onde ha uma iden- 
tidade alternativa ao alcance, o efeito é um fluxo de pessoas de uma 
identidade para outra e nembuma mudança nas características con- 
vencionalmente associadas ao status. Em alguns casos, isso não 
acontece. Ha, por exemplo, o caso dos servos parhan de algumas 
seções tribais baluchi que sustentam uma identidade pathan, que 
por sua vez È confirmada por seus senhores baluchi. Mas o que de 
fato está em jogo nesse caso é um tipo de identidade por vergonha: 
os senhores baluchi regozijam-se por ter servos pathan, mas ao 
mesmo tempo explicam que essas pessoas, na verdade, eram os ser- 
vos dos pathans anteriormente dominantes. Os senhores pathan 
foram derrotados e desalojados, e esse grupo de falantes da lingua 
pashto não são de fato seus descendentes. Esses servos “pathan” 
não têm acesso aos foros pathan, eos outros pathans não reconhe- 
cem sua identidade, Assim, a identidade mantém seu caráter quan- 
do muitos mudam sua identidade écnica, e quando apenas uns pousos 
estão em uma posição que lhes permite agarrar-se a ela mesmo em 
circunstâncias adversas. Somente quando muitos escolhem manter 
sua identidade apesar do seu fracasso — como quando não há 
identidade alternativa dis ponível — ou onde o fracasso é comum e 
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não implica em maiores custos, como ocorre com o grosso da po- 
pulação no distrito de Peshawar, é que o conteúdo básico ou as 
caracteristicas da identidade começam a ser modificadas. 

A versão cradicional da identidade pathan permitia a uma dada 
população constituir um padrão de vida viável em determinadas 
condições, e apenas nessas condições, À distribuição e as formas so- 
ciais dos Pathan podem ser entendidas levando-se (550 em conta. 
Esse sistema teve mais sucesso em condições de anarquia e em áreas 
pouco produtivas. Ao produzir, nessas condições, um excedente 
demogra fico, os Pathan passaram a espalhar-se por outras areas, 
estendendo o território pathan para o norte, nordeste e mais recen- 
CEMERNCE para noroeste, gerando dO mesme rempo, mo leste e no sul, 
um movimento populacional em grande escala através de uma fron- 
testa étnica celacivamence estável. Diante das atuais mudanças, com 
a urbanização e as novas formas de administração, a situação total 
mudou, de modo que se pode esperar uma transformação radical 
tanto da cultura pathan como da relevância organizacional que cla 
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Os estudos lingiisticos realizados na região fronteiriça indo-irantana 
esclarecem processos histortcos de [luxo e refluxo das áreas linguis- 
ticas, o papel do contágio, dos empréstimos e dos vários estratos 
linguísticos, bem como os processos de gênese no desenvolvimento 
da linguagem. Em suas muitas contribuições para o estudo dessa 
temática, Georg Morgenstierne fez referências à importância da es- 
trutura social nesses processos. Em um trabalho mais antigo, ele co- 
menta que “o sistema cribal dos Baluchi e Brahuis, que favorece, con- 
craciamente aquele das Pathan, a assimilação pela tribo de elementos 
racialmente distintos, levou sem dúvida nenhuma a frequentes mu- 
danças lingiifsticas em muitos clãs baluchi e brabus” (1932: 8-9), 
Parece-me adequado, como um tributo prestado ao professor 
Morgenstierne por um nao-lingdista, demonstrar a validade desse 
contraste que ele estabeleceu, bem como a relevância do mesmo para 
o entendimento de tendências observadas na fronteira lingüistica 
pathan-balucht'. Sintetizando, pretendo demonstrar que a recente 
expansão para o norte da lingua baluchi, às expensas da lingua pashto 
na região montanhosa a oeste da cordilheira de Suleiman, depende 
precisamente das diferenças estruturais entre os sistemas tribais des- 
ses dois povos aos quais se refere Morgenstierne. 


* Di crgunal: "Ethnie processes on the Pachan-Baluch boundary". Em: Redaed, G, (ed), 
Indo-dranica, Wiesbaden, 1964, 

“A discussão baseia-se principalmente em material coletado durante trabalho 
de campo em Aritropolagia Socal entre os Pathan em 1954 (Barth Lo sGae b} 
e em 1960, e entre os Marri pelo falecido Rober M, Pechson (MS) em 1955, 
Queras fontes, quando usadas, estão estadas no Leto. 
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Em primeiro lugar, é preciso estabelecer qual a relação entre iden- 
tidade tribal e étnica e lingua. Um provérbio pashto, mencionado 
com freq iéncia, serve para ilustrar a ausência de qualquer correlação 
necessária entre esses aspectos: E pathan aquele que age como pashce, 
não aquele que (apenas) fala pashto”’, Nessas áreas tribais, no en- 
tanto, o pertencimento à tribo pressupõe Fluência lingüística, Ao cor- 
trário da que ocorre em alguns outros sistemas tribais do Oriente 
Médio (por exemplo, sobre o sul da Pérsia, cf. Barth 1961: [30-35], 
no caso em foco as estruturas políticas tribais constituem comida 
des lingüisticas e dependem de constante comunicação ett seu inte 
rior, No caso das tribos parhan, essas estruturas são essencialmente 
acéfalas. constituídas por conselhos de linhagem (pingar), ordenados 
hierarquicamente de acordo com sua abrangência, Nesses conselhos, 
independentemente de seu nível, os interesses de individuos e ién- 
mentos — e, à longo prazo, sua sobrevivência — só podem ser asse- 
gurados através do debate, que requer o uso habilidoso do idioma. 

As tribos baluchi, por sua vex, são socialmente escratificadas: 
têm forma centralizada e estrutura composta por canais de comu- 
nicação através de líderes em escalão, Em um sistema como esse, 
EOENa-se possível a encapsulamento de grupos que falam línguas 
estrangeiras, como nas minorias lingúlsticas nas tribos do su! da 
Pérsia, a comunicação desses grupos “para cima” é feita através de 
lideres bilingües, Os Baluchi, no entanto, oc upam um nicho precá- 
no: são pastores nômades em um ambiente INGSPITO; Lanto seus acam- 
pamentos como seus segmentos são muito dispersos. Assim, para 
sua sobrevivência, dependem também de outra rede de comunica- 
ção além daquela que transmite informações sobre as decisões po- 
líticas, uma rede pela qual circulem informações a respeito da dispo- 
mibilidade de pastagens e de Água e dos movimentos de outras pes 
s0as e acampamentos. Essa segunda rede está formalizada na insti- 
cuição baluchi do bal: sempre que membros da mesma tribo se en- 
contram, há cumprimentos formais através de frases estereotipadas e 
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tracas de informação feitas com uma entonação determinada. Dito 
de outro modo, em ambos os casos o pertencimento à tribo implica 
a pertencim enco a uma comunidade lingiiéstica. 

Para investigar as causas do crescimento e expansão das tribas 
que falar baluchi às expensas dos Pachan, é converiente discutir de 
inicio algumas possibilidades mais evidences. Na verdade muitos Fa- 
tores de inegável relevância numa sicuagio de competição entre tribos 
parecem favorecer os Pathan. Em primeiro lugar, em termas de número 
agregado, e mesmo em termos de densidade demográfica global em 
seus respectivos territórios, os Pathan superam em muito os Baluchi; 
isso também vale para a zona de contato que enfocamos aqui (Marri/ 
Bugti em contato com Panni/TarinKakar/Luni/Zarkun/Powindah}, 
na qual as aldeias ¢ os acampamentos Parhan são consideravelmence 
maiores que os dos Baluchi. Os Pathan são também relativamente 
mais prósperos — as condições ecológicas melhoram do sul pará o 
norte o que se reflete em uma acumulação maior de capital eniT OS 
Pathan (em moradias, estruturas de wrigagão, rebanhos, proprieda- 
des móveis e armas). Na ausência de informações demográficas deta- 
lhadas, é dificil avaliar as taxas de crescimento natural da população. 
Sem dúvida as duas populações produzem um excedente populacional, 
conforme evidencia a história de invasão das planicies por esses gru- 
pos e sua grande dispersão contemporinea em função da migração 
em busca de trabalho. Mas os pequenos censos que fiz de porta em 
porta sugerem que há uma taxa de fertilidade mator entre os Pachan, 
COMO Seria esperado em razão de seu meio ambience mais favorável. 
Finalmente, no que diz respeito à agressividade militar, a reputação 
dos Pathan ¢ maior que a das Baluchi, tanto em sua estimativa mútua 
como na opintão de terceiros, ainda que isso possa estar mais relacio- 
nado com a melhor qualidade das armas dos Pathan do que com 
alguma diferença no valor atribuído à coragem e à luta pelas duas 
culcuras. 

Assim, várias razões levariam à ex pectativa de que a pressão ao 
longo da fronteira fosse sobretudo da área pathan sobre a área 
baluchi. Nas regiões montanhosas gue, na prática, até recentemente 
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não estavam sob controle de nenhum governo externo, seria provável 
que essas pressões se manifescassem através de lutas, con quistas e 
expansão. Não há dúvidas quanto à anarquia que prevalecia nessa 
região (cf. Bruce 1900) e que resultou em uma complexa história 
de conquistas e sucessões locais (Dames 1904). Contudo fot jus- 
Camente essa ana Equia Que crióu uma situ ação ém Que as carac terii- 
ticas estruturais das organizações tribais dos povos em competição 
se tornaram fundamentais. Guerras e saques freqüentes inevitavel- 
mente fazem com que inúmeras pessoas se desparrem de seus con- 
textos territoriais € sociais; nessas situações são produzidos gru- 
pos dissidentes, sobreviventes em Fuga, famílias e comunidades que 
perderam suas posses, bem como núcleos de rapina. Resulta desses 
processos de fragmentação e mobilidade uma vasta reserva humana 
— pessoas e grupos em busca de identidade social e de inclusão 
em comunidades viáveis. Nessas circunstâncias, as taxas de cresci- 
mento de tais comunidades dependerão menos das taxas de fertili- 
dade natural do que da capacidade de sua organização formal de 
assimilar c organizar esses membros potencias, 

Nesse aspecto, há contrastes marcantes entre a organização 
tribal pachan e baluchi, apesar de ser pequena a diferença quanto às 
bases culturais que sustentam cada uma delas. Basicamente, ambas 
as formas tribais derivam dos princípios compartilhados de 
patrilimearidade, honra e obrigação, Tentarei eshoçar essa base comum, 
para entio mostrar como ambos os sistemas dela derivam. 

LO principio de parrilinearidade é seguido canto em um caso 
quanto em outro; os direstos políticos E os direitos sobre as terras 
tribais estão investidas nos homens e são transmizidos apenas pela 
linha masculina, Ainda que ter uma mãe de stacus inferior possa 
implicar a perda de status e direitos, jamais é possivel obté-los arra- 
vês dela, somente através do pai. Portanto a posição política de um 
homem dentro de sua linhagem e de sua tribo é fixada por descen- 
dência agnitica. 

2, Ter uma posição na tribo implica ter um patrimônio de honra, 
que deve ser defendido das ameaças feitas por aqueles em relação 
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aos quais a pessoa se põe em pé de igualdade. Uma provocação não 
respondida mancha a honra de uma pessoa, é só à pena de talão ou 
a vingança de sangue pode eliminar essa mancha Deixar de vingar- 
se é aceitar a desigualdade, e implica uma perda de honra e de post- 
ção, Desde pequenos, os meninos parhan aprendem a lutar com 
seus pares para defender sua honra {izgat} e, da mesma maneira, © 
menino baluchi que nao revida quando outros meninos batem nele 
é repreen dida por ser beghairat — sem honra. 

4 Finalmente, a honra de um membro da tribo envolve obriga- 
goer para com aqueles que dependem de sua posição: seus hóspedes, 
sua familia — legalmente, seus protegidos — É aqueles que te- 
nham procurado sua proteção como clientes (hamsayab), Assim, 
hospitalidade, patronagem e dependência fisica formam um com 
plexo com evidentes implicações políticas. 

A organização tribal parhan baseia-se nesses princípios, que são 
realizados, no que diz respeito às finalidades políticas e jurídicas, atra- 
vês do mecanismo do conselho {singe}, Pode-se dizer que o modelo 
para o sistema como um todo É o grupo de irmãos: homens indepen- 
dentes, com interesses separáveis, que em virtude de terem o mesmo 
sangue mantêm-se em paz uns com Os outros e podem se umir como 
grupo corporado através de decisões tomadas em comum, com base na 
igualdade, Conforme a noção de “sangue comum (que mclui apenas 
parentes patrilineares) estende-se, definem-se circulos cada vez mais 
amplos de “irmandade” por meio de genealogias com profundidade 
temporal cada vez maior, criando uma hierarquia de segmentos e linha- 
gens que se unem com base em uma descendência comum, Cada um 
desses segmentos se torna um grupo corporado, assumindo a forma 
de um conselho que reúne os membros masculinos vivos; nesse canse- 
lho, sentam-se juntos como agnatos com diremos iguais. Disso tam 
bém decorre que o direito de falar no menor conselho local implica o 
direito de falar em todos os conselhos de ordem mais elevada que se 
situem dentro da série de segmentos unidos. 

Qutra importante característica do sistema tribal parhan é o 
seu aspecto territorial. Os grupos e seus segmentos têm direito a 
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diferentes tipos de terra comum. Desse modo, as pessoas têm aces- 
so à terra agricultável e às pastagens em virtude de seu status apnático, 
Isso faz com que as unidades de descendência sejam também uni- 
dades territoriais, e que as localidades e distritos tendam a receber 
o nome do segmento tribal que as habita, nomes que, por sua vez, 
geralmente derivam do ancestral comum daquele segmento, 

A dimensão de igualdade entre os membros do conselho indi- 
ca a importância da honra, mencionada em (2), para os procedi- 
mentos do conselho. Isso tem implicações táticas uma vez que atos 
que comprometam a honra dos companheiros de conselho acarre- 
tam a necessidade de retaliação ou a vingança de sangue, mesmo 
quando isso leva ao confronto com uma força superior. Isso por- 
que a pessoa insultada não pode permitir que a mancha permaneça: 
uma pessoa só pode participar do conselho e agir como membro da 
tribo se puder defender sua honra e afirmar sua igualdade, Conse- 
quentemente, para esses conselhos é dificil chegar a decisões finais 
como também é perigoso para as partes interessadas pressionar os 
membros do conselho para conseguir sua concordância, Às tribos 
parhan cêm grande capacidade de agir decididamente tanto na defe- 
sa de Interesses compartilhados e de curto prazo, como na defesa 
de valores básicos ou na busca de ganhos, mas elas geralmente não 
conseguem seguir estratégias de longo prazo ou chegar a um acor- 
da quanto a compromissos que requeiram ação conjunta. 

Quando a honra de um pathan é perdida em função de um ato 
que causa desonra ou de seu fracasso em vingar-se, ele perde a capa- 
cidade de defender sua vida e seus interesses no conselho, Ele deve 
então ou fugir da região, ou buscar a proteção de outro homem, 
conforme mencionado em (3). Buscar a proteção de outra pessoa, 
contudo, implica rebaixar-se perante todos os membros da tribo, e na 
maioria das vezes o infeliz acaba escolhendo a emigração. Os Parhan 
sempre dizem: Aquele que deixa a terra de sua tribo cu cometeu 
incesto com sua mde ou deixou de vingar seu pai”, Segue-se cambém 
que, na maioria das áreas pathan, aceitar um hamsayab É um compro- 
misso que se tenta evitar. No contexto igualitário do conselho, o 
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valor das clientes como força de luta é superado em muito pelos 
prejuízos que eles podem trazer ac ocassonarem disputas, pois a 
responsabilidade recai inteiramente sobre os ombros de seu patria, 
Apenas quando o meio ambiente é mais Favorável e o controle sobre 
uma grande força de crabalho pode dar retorno econômico consi- 
derável È que os clientes podem constituir uma vantagem (como, 
por exemplo em Banmu, nos tempos anteriores à administração, ou 
na Agência Malakand. hoje). 

Deve-se enfatizar que essa descrição É adequada mesma nos ca- 
sos em que há lideres sardars e maliks, como em muitas ceibos parhan 
do sul, Uma ENVESCIgaÇção da manera pela qual as decisões são eben 
vamente tomadas mostra que esses líderes vêm pouca autoridade e 
que os processos políticos acontecem realmente dentro da estrutura 
dos conselhos igualitários de linhagem. O padrão de crescimento 
tribal que essas caracteristicas acarretam é peculiar: poderia ser cha- 
mado de vegetativo, tendo como base o aumento natural da popula- 
ção (com alguma perda em função da emigração individual), e ten- 
denda a assumir uma forma ramificada, subdividida, na qual o cresci- 
menta local está associado a uma acelerada segmentação. 

Por sua vez, a organização tribal baluchi, ainda que derivada dos 
mesmos conceitos, não está baseada no mecanismo específico dos con- 
selhos igualitarios. Embora a defesa da honra encre 03 iguais seja im- 
portante, ela não se torna uma questão tácica fundamental mbegrance 
do sistema político, O modelo para o sistema político baluchi é o da 
relação entre um pas e seus filhos, ou seja, um modelo que admite a 
autoridade como sendo derivada do status, é a submissão comum a 
essa autoridade como base para a ação conjunta, Em vez de funcionar 
em termos de retórica e arregimentação de iguais, tendo como sanção 
última a pena de talião, o mecanismo jurídico e político baluchi baseia- 
se na comumicação vertical entre os homens comuns e os grandes lide- 
res, tendo como sanção última a ação da comunidade, Dessa forma, a 
atividade política se dá principalmente entre desiguais, e o princípio 
mais importante que entra em jogo não é à honra, mas sim a obrigação, 
tal como apresentada no item (35.0 status de membro da tribo não 
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requer a afirmação da igualdade, baseando-se antes em uma cadeia 
cliencelistica e de parronagem entre grandes e pequenos lideres. Lima 
tribo baluchi se subdivide em segmentos de acorda com um padrão 
formal bastante semelhante ao das tribos pathan, sendo o pertencimento 
ea posição no sistema atribuidos com base na descendência pateilinear. 
Mas o aspecto politicamente crucial dessa organização é o reconheci- 
mento do laço de chentelismo politico ligando os membros de cada 
grupo a seu respectivo lider. Esses líderes, por sua vez, agem de acordo 
com esse mesmo padrão “vertical”: as manobras políticas não envolvem 
apelo aos iguais em um conselho, mas a comunicação com líderes mais 
influences, situados em escalões mais altos, e a sua mobilização. 

No cume dessa hierarquia estã o sardar, que não tem iguais, 
mantendo ligações com agentes de influência ainda maior: o Khan 
de Kalare o governo da planície. Os sardars mantêm sua influência 
na cribo jogando os seus subordinados (waderas e mukadams) uns 
contra os outros, bem como através de favores pessoais e subornos 
substanciais, que constituem a recíproca do patrão em relação ao 
pedido de proteção feito pelo cliente. 

As tribos baluchi também alocam suas terras de maneira diferente 
das tribos pathan. Entre os Mam, o sardar possui direitos sobre as 
pastagens de roda a drea tribal, e qualquer marri pode obter acesso a 
elas através do pagamento de uma caxa {gabi}, que hoje já não é mais 
cobrada. Há um sistema de realocação pertódica em que a terra agriculcivel 
é de posse individual (até recentemente, a posse individual era privilé- 
gio dos lideres) ou coletiva, referida a grandes seções tribais. Esses 
sistemas foram comuns também entre os Pathan, mas entre estes a 
alocação de terras para os subsegmentos e familias se dá de acordo com 
seu esquema de relações genealdgicas, enquanto entre os Marri cada 
homem pertencente à seção tribal recebe uma mesma parcela de terra, 
sem que se leve em conta a genealogia. Por isso, não há identidade 
entre subunidades tribais e unidades territoriais e, como seria esperável, 
as nomes das localidades na região dos Marri não fazem referência a 
grupos sociais, ainda que possam derivar dos nomes pessoais de fi- 
guras de destaque, do passado ou do presente. 
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Nesse sistema, quando um homem cai em desonra, as conse- 
quiências são diferentes das que atingem um pathan. Os conflitos 
em função da honra e a vingança entre iguais levam à fissão de seus 
grupos imediatos, mas não são necessariamente resolvidos entre as 
partes, uma vez que a separação territorial pode ocorrer sem que 
haja consequências para a posição da pessoa na estrutura politica, 
Assim, dois inimigos podem ser clientes de um mesmo lider, ainda 
que o conflito possa chegar a envolver também o lider e conse- 
quentemente forçar uma facção a separar-se. Mas quando um ho- 
mem ou um grupo se separa, isso não implica nenhuma perda con- 
siderável de posição social, e uma nova relação clientelista pode ser 
estabelecida com outro lider Também nesse sentido há um contras- 
te com os Pathan, pois esses membros ou grupos que se separam 
são acolhidos em seu novo status: a importância e a influência de 
um líder baluchi é aproximadamente proporcional ao número de 
seguidores efetivos que possui, e a decisão de conceder proteção e 
direitos a um novo seguidor é de sua responsabilidade pessoal, não 
tendo que ser debatida e aceita por um conselho de iguais. 

O padrão normal de crescimento que resulta desse sistema é 
parcialmente diferente daquele que caracteriza o sistema parhan. O eres- 
cimento que ocorre a cada geração não acarreta automaticamente 
novas segmentações. O crescimento natural pode ocorrer dentro 
de unidades políticas fixas, que simplesmente tornam-se maiores. 
E quando as pessoas decidem separar-se de um segmento ou dele 
são expulsas, podem ser acomodadas em uma posição equivalente 
em outro segmento, sem que haja perda do status tribal, 

As diferenças estruturais aqui esboçadas implicam diferenças 
evidentes entre as duas formas de organização tribal no que diz 
respeito à sua respectiva capacidade de assimilação. Parcelas desor- 
ganizadas da população, que em períodos relativamente anárquicos 
são geradas em grande número, são prontamente incorporadas nas 
tribos baluchi: essas pessoas podem buscar a proteção de um lider 
reconhecido de uma dessas tribos e jurar-lhe lealdade, Entre os Marri, 
havia também uma percepção da organização tribal como organização 
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de rapina; e tanto para O ataque € ampliação do butim quanto para 
a defesa, era do interesse de todas aumentar o número de pessoas. 
Assim, um determinado lider marri, ele próprio de origem pathan, 
explicou-me: “Naquele tempo, havia guerra {jang}, ninguém per- 
guntava quem é seu pai ou seu irmão. Você se unia à força (lashkar). 
andava, conquistava, andava outra vez’. 

Ainda que entre os Pathan da região fronteiriça essa mesma 
preocupação militar estivesse presente, a incorporação de pessoas à 
sua organização tribal implicaria seja a aceitação de um status servil 
por parte dos recém-chegados, seja a decisão de toda a tribo no 
sentido de acestá-los como iguais, conceder-lhes uma área de terras 
e determinar sua posição no esquema tribal de segmentação. Essas 
formas de incorporação ocorreram, mas são raras e é razoável supor 
que a taxa de crescimento por incorporação seja bem maior entre os 
Baluchi do que entre os Pathan. 

Não há muitas dúvidas de que é isso o que ocorre. Que eu saiba, 
nenhuma cribo pathan na região fronteiriça tem seções ou mesmo 
pessoas que afirmem ter origem baluchi, e a grande maioria dos mem- 
bros das ceibos têm status agnático reconhecido, ainda que venha havi- 
do certo grau de incorporação de outros grupos parhan, como, por 
exemplo, entre os Kakar e os Luni (Gazetteer I]: 76, 85). A minúscula 
tribo zarkun, que está parcialmente encapsulada no terricório marti, É 
a única tribo que admite ter uma origem composta {um tanto 
fantasiosa). Eles explicam que seu nome significa “mil nações” (gar 
hour’) e que têm sua origem em uma confederação surgida para de- 
fenderem-se dos Marri, para a qual cada tribo pathan contribuiu com 
uma familia. À presença de muitas tribos pequenas e genealogicamente 
distantes ao longo da fronteira (tronco Fanni: Isot/Barozai; tronco 
Miani: Luni/Jafar/Lats: Zarkun; Tarins etc.) evidencia essa ausência 
generalizada de crescimento por assimilação. 

Na tribo marri, por sua vez, todas as seções têm tradição de 
incorporação e muitas das seções e subseções afirmam ter origem 
parhan, muitas vezes craçando-a até tribos pathan efetivamente exis- 
rentes. Dos três principais troncos marri, o tronco ghazani possui 
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subsegdes de diversas origens; os Loharant são em parte constitu- 
idos pelos Shirant, que afirmam descender da ceibo pathan que cem 
esse mesmo nome, e os Bijarani são considerados como de origem 
predominanremente parhan. Entre os Biyarani, a seção powadhi é 
que mais cresceu nos últimos tempos. À maioria dos textos (base- 
ados geralmente em dados antigos e de må qualidade) menciona 
essa subseção como tendo pouca importância, mas hoje seu lider é 
praticamente autônomo em celação ao lider byarant. A incorpo- 
ração de pachans foi tão predominante no processo de crescimento 
dessa seção tribal que os outros marri se referem a ela como “parhan”, 
ainda que todas os seus membros falem baluchi: 

Esse rápido crescimento populacional da ribo marri, tendo 
por base sobretudo a assimilação, expressou-se também na expan- 
são territorial, O crescimento sem subdivisão politica criou pro- 
gressivamente vantagens militares para os Marri, e ao longo dos 
últimos cem anos, partes das tertas dos Panni, Luni, Zarkun é Tarin 
foram conquistadas por estes, com a consequente modificação das 
fronteiras linguísticas. A presença de fragmentos dispersos de tri- 
bos pathan ao longo da fronteira e dos remanescentes da lingua 
wanechi entre essas tribos sugere que esse fluxo em direção ao nor- 
te É consistente e consideravelmente antigo. Mesmo nas atuais con- 
dições, mais pacíficas, números cada vez maiores de marris pene- 
tram com seus rebanhos no território pathan, inde até Loralas e 
Mekhtar ao norte, fazendo um cerco que as autoridades adminis- 
trativas tentam dissolver mas não conseguem. 

A expansão rumo ao norte da área lingóística baluchi, na re- 
glio monta nhosa a oeste da cadeia de Suleiman, É portanto um dos 
aspectos de processos bastante complexos de incorporação e ey- 
clusão ao longo da fronteira étnica, através dos quais os Pathan são 
assimilados pela organização tribal baluchi. Não se trata de simples 
crescimento populacional e conseguente expansão dos Baluchi, Uma 
análise da organização tribal esclarece alguns dos fatores funda- 
mentais subjacentes à expansão linguistica observada, 
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A expressão “sociedades complexas” que aparece no titulo deste 
trabalho pode parecer um pouco anciquada, uma expressão que deixa 
de lado questões importantes ¢ retoma posições insustentaveis. Mas 
diversos outros termos que usamos regularmente na antropologia, 
não em menor grau cultura ¢ seriedade em suas várias acepções, tam- 
bém podem ser caracterizados como termos antiquados, que dei- 
xam de lado questões importantes. Como a maioriá dos concertos 
aneropológicos, cultura e sociedade estão marcados pelos questionáveis 
pressupostos da holisma e da integração: celebram a conexão entre 
instituições discrepantes, a adequação dos costumes a um dado 
lugar e estilo de vida e o compartilhamento de premissas, valores e 
experiências dentro de uma comunidade. Hoje em dia, a afirmação 
dessa conexão, de modo geral, é fera com a linguagem do estrutu- 
ralismo, com sua ênfase em padrões lógicos passíveis de abstração, 
incrustadas em formas superficialmente diversas; nesta linguagem, 
as abstrações supostamente apreendem o que é verdadeiramente 
importante nas formas. O uso que costumamos fazer do termo 
cultura torna-se ainda mais equivocado por incorrer na profunda 
imprecisão de referir-se simultaneamente a (uma soma total de) 
padrões observáveis e às bases ideais desses padrões, abrindo as 
portas para a recorrente falácia de construtr de maneira equivoca a 
descrição como explicação. Por fim, nossa avaliação da cultura estã 
marcada pela ambivalência: por um lado, nós a vemos como algo 


* Do original: “The analysis of culture in complex secreties", Films, val, 544 IMI- 
TV, 1989 
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imensamente intrincada, com enorme quantidade de detalhes que o 
etnógrafo competente deve demonstrar ter apreendido; por outro, há 
um ideal de ousadia para abstrair e revelar a essência subjacente a eles. 

Não tentarei melhorar essa situação acrescentando mais uma 
contribuição à problemática história das definições e redefinições 
verbais de cultura e sociedade na antropologia. Em vez disso, creio ser 
mais útil trabalhar substantivamente, explorando o grau e os tipos 
de conexão verificados no domínio da cultura em várias condições 
de sociedade. O papel que escolho para essa tarefa não é o de uma 
elegante erudição acadêmica, mas sim o do garoto que, no conto de 
H. C. Andersen, observa as roupas da Imperador. Å Teoria è OS con- 
ceitos antropológicos devem ser testados na análise da vida tal como 
ela ocorre em um determinado lugar do mundo. Qualquer lugar 
pode servir como provocação para desafiar e criticar a teoria antro- 
pológica: Usaret aqui a ilha de Bali, uma sociedade verdadeiramente 
complexa, para fazê-lo.! 


Bali ¢ a práxis antropológica 

Devemos tentar olhar para nosso objeto de estudo sem que nossa 
visão seja excessivamente determinada pelas convenções antropo- 
lógicas herdadas. Descendo de um ônibus no norte de Bali, vê-se 
um fervilhar incoerente de atividades na zona densamente habitada 
entre as altas montanhas e o mar circundante. Veículos modernos 
trafegam em alta velocidade. Os passageiros e transeuntes, alguns 
usando sarongues, outros jeans, associam-se com rara graça é deli- 


t Este relato baseia-se em trabalho de campo realizado por Unni Wikar e por 
mim durante cerca de 11 meses cada um, desde dezembro de 1983, parte do 
tempo juntos e parte separados. Eu a agradeço pelo estímulo para a realização 
do presente trabalho, por seus importantes inrigbis para a análise aqui apresentada. 
bem a as sua permissão para usar livremente seus dados de campo 
A pesquisa boi aportada pelo Norwegian Research Council for Science and the 
Humanities (NAVE) e pelo Institutter for Sammenlignende Kulcurforskning, 
Na Indonésia, a pesquisa foi apoiada pela Academia de Ciências da Indonésia 
{LIPI}. e contou com a orientação do professor Ngurah Bagus. 
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cadera, mesmo quando dão as boas-vindas a turistas desajeitados. 
Grupos de crianças vestidas em seus imaculados uniformes escola- 
res passam de bicicleta. Turmas de trabalhadores colhem arroz nos 
campos vizinhos, formadas com base em regras tradicionais de co- 
operação e contrato, mas colhendo variedades modernas de alta 
produtividade, cultivadas com irrigação artificial e uso intensivo de 
fertilizantes, em um sistema que depende da água que vem de reser- 
vatdrios recentemente reformados e que suprem velhos canais de 
irrigação, À tarde, em geral observa-se uma fila de mulheres levando 
oferendas elaboradas e coloridas sobre suas cabeças, em solene pro- 
cissão rumo a um dos inumeráveis templos dedicados à irrigação 
dispersos pela área rural, nos quais realiza-se um complexo culto 
de acordo com antigos costumes e calendários. 

Essa diversidade desconexa (ao menos aparentemente) de ati- 
vidades e a mistura do novo com o velho, formando um cenário 
cultural sincrético, são características desconfortáveis com as quais 
o antropólogo irá se defrontar em quase todo lugar. Somos treina- 
dos a suprimir os sinais de incoerência e de multiculeuralisme en- 
contrados, tomando-os como aspectos nio-essenciais decorrentes 
da modernização, apesar de sabermos que não há cultura que não 
seja um conglomerado resultante de acréscimos diversificados, como 
nos lembrava Linton em sua Ótima observação a respeito do que era 
necessário para ser cem por cento americano nos anos 1930 (Linton 
1936: 326-7). Pro fundamente condicionados a rejeitar a aborda- 
gem, hå muito desacreditada, estilo “colcha de retalhos” dos fend- 
menos de difusão e crescimento cultural, nós ainda insistimos 
obedientemente em encarar tais evidências como ameaças ao nos- 
so objeto ¢ às nossas premissas. Em vez de tentarmos fazer com 
que nossas teorias dêem conta do que efetivamente encontramos, 
somos levados a escolher algum padrão claro e delimitado em 
meio a esse cenário confuso ea aplicar nossa engenhosidade para 
salvar o holismo (funcronalista) por meio da construção de 
isomorfismos e inversões festrucuralistas) desse padrão escolhido 
ao acaso, como se ele codificasse um encadeamento mais profundo. 
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Posso facilmente imaginar algum colega que, ante esse cenário en- 
contrado no norte de Bali e brevemente descrico acima, produziria 
um artigo sobre a oposição montanha:mar :: alto:baixo = homem: 
mulher :: sagrado:profano:: cabega:corpo, para depois mostrar como 
isso torna possivel que aa mulheres, mais baixas, possam carregar 
sobre suas cabeças as oferendas sagradas, enquanto os homens 
protegem a sacralidade de suas cabeças e, por 1550, apenas trans- 
portam cargas, seculares, sobre seus ombros, exceto as cinzas re- 
sultantes da cremação, levadas para o mar sobre a cabeça de um 
homem, e talvez como uma mulher que, através das parres baixas 
de seu corpo, traz ab mungo um bebê, encarado como divindade 
reencarnada. 

Nossos periódicos estão cheios dessas pequenas bobagens que. 
embora imteressantes se bem feitas, essencialmente não trazem nme- 
nhum argumento e não mudam nada, Observem como elas funcio- 
nam: servem como meio para que seus autores consigam Evitar TO- 
dos os aspectos problemáticos do mundo que nos cerca; reafirmam 
silenciosamente o pressuposto de que a cultura apresenta uma co- 
erência lógica generalizada, sem explorar a EXTENSÃO € a natureza 
dessa coerência. Por mais que se multipliquem, relatos de campo des- 


se tipo deixam in tocados os axiomas sobre cultura que herdamos. 


Reformulando nosso conceito de cultura 


Ha-uma crescente reação moderna contra esse escolasticismo. Nas 
palavras de James Clifford e George Marcus, precisamos jogar a 
cultura em sua totalidade no caldeirão das “controvérsias porque 
ela não pode ser representada como um “zo rpus unificado de sim- 
bolos ¢ significados interpretados de maneira definitiva” (Clifford 
& Marcus 1986:19). Contudo, tendo estabelecido essa perspecti- 
va, não temos necessidade de mais ¢ mais literatura programática 
versando sobre q caráter indefinivel da verdade absoluta e sobre o 
caráter dialégico das conversações do etnógrafo no campo. O que 
de fato precisamos é encontrar os modelos mais adequados aos 
fenômenos com que nos deparamos e trabalhar no sentido de 
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teorizar sobre a esfera à qual se pretende fazer referência por meio 
de palavras como cultura e saciedade. Para isto, acredito que o primet- 
ro passo é fazer afirmativas positivas e falsificaveis sobre os fend- 
menos observados, Isto É, precisamos ousar, mesmo correndo o ris- 
co de sermos ingénuos, 

Ingredientes para produzir essas afirmativas ousadas podem 
ser encontrados na convergência de diversas tradições imteleccuats 
contemporâneas que consideram as realidades das pessoas como 
sendo culturalmente construídas (por exemplo, Wuchnow et al, 
1984, em que hi uma revisão das perspectivas de Peter Berger, Mary 
Douglas, Michel Foucault e Jürgen Habermas). E possível mostrar 
de forma razoável que muito do que os membros de um determina- 
do grupo consideram como dados naturais é meramente um refle- 
xo de seus próprios pressupostos. Essas pessoas, contudo, bem 
como qualquer um de nós, necessariamente agem e reagem de acordo 
com sua percepção do mundo, impregnando-a com o resultado de 
suas próprias construções. À realidade de todas as pessoas é com- 
posta de construções culturais, sustentadas de modo eficaz tanto 
pelo múcuo consentimento quanto por causas materiais imevita- 
veis. Esse consentimento, ao que tudo indica, está incrustado em 
representações coletivas: a linguagem, as categorias, os símbolos, 
os rituais e as inscicuições. O que os antropólogos chamam de 
cultura de favo torna-se fundamental para entender a humanidade e 
os mundos habitados pelos seres humanos. 

Axé ai não há problemas, mas desse ponto em diante, precisa- 
mos avançar com cuidado. Quais as decorrências necessárias desse 
insight plausível? O que devemos continuar a contestar na velha 
definição de cultura? Reflecindo de forma fiel o sentido geral da 
literatura por eles revisada, Wuthnow et al, propõem que a análise 
cultural seja realizada como um “estudo da dimensão simbólica’ 
expressiva da vida social” (1984; 159). Com isso, todavia, intro- 
duz-se um pressuposto não explicitado de que todos os padrões 
observados nas construções culturais estão de algum mode relacio- 
nados, de maneira essencial, às funções simbólicas ¢ expressivas da 
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cultura. À cultura pode ser representada como variável independen- 
te e princípio motor, e perpetuada a herança dos pressupostos do 
holismo e do essencialismo dentro dos universos fechados de dife- 
rentes culturas. 

A afiemação de que a realidade é culturalmente construída não 
resolve verdadeiramente a questão de como e de onde surgem os 
padrões culturais. Desprender esses padrões de uma pressuposta 
correspondência a uma realidade objetiva e não-cultural não sigmi- 
fica dizer que todos os padrões culturais são autônomos ou pro- 
priedade da cultura como tal; nem tampouco implica supor 
axtomaticamente a existência de múltiplas culturas locais discretas 
e mternamente integradas. Ao contrário, acredito que assumir a tese 
da construção cultural da realidade aumenta a necessidade de ex- 
plorar empiricamente o grau de padronização na esfera da cultura e 
a diversidade de fontes desses padrões. Mais especificamente, creio 
que há espaço para argumentar que padrões culturais fundamen- 
tais podem ser o resultado de processos sociais específicos, e que 
nem funcional, nem estruturalmente tais padrões são essenciais para 
as operações simbólicas e expressivas da cultura. Reflitamos, por 
exemplo, sobre o forte senso de coerência e ordem generalizada 
que surge durante a imersão de um pesquisador em uma comuni- 
dade primitiva, algo que intuitivamente tornou plausíveis os dogmas 
funcionalistas teoricamente falhos de Malinowski”, Será que esse 
senso expõe as raízes do significado e da força que a cultura pos- 
sui? No raciocinio antropológico convencional, somos levados a 
tomá-lo como evidência de uma consistência lógica generalizada 
que se impõe e permeia todos os aspectos do significado e da ação, 
a ser reconstituida como as regras de transformação de um código 
linguístico ou a articulação entre as peças de um quebra-cabeças. 


* Weare sentido, o próprio Malinowski admitiu cer idealizado a descrição da 
vida nas Trobriand ag retratã-la sem as influências européias que. na verdade, já 
a haviam “transformado em grau considerável” (Malinowski, 104 5:480). 
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Não seria, porém, mais útil desenvolver um método para questio- 
nar e mapear o alcance dos encadeamentos presentes na cultura 
local, mostrando que esses enca deamentos são um artefato da vida 
em um contexto de pequena escala e densa sociabilidade?" 

Seja como for, o que vi em Bali certamente não dá essa impres- 
são de lógica e encadeamento generalizados. À vida no norte de Bali 
impressiona pela extraordinária riqueza e grau de elaboração no 
domínio simbéólico/expressivo e não por seu caráter unitário. Intui- 
se uma aura ou um estilo que aos poucos torna-se familiar apesar 
de permanecer evasivo; e a vida ali também tem uma multiplicidade, 
uma inconsistência e um grau de contestação que dificultam imen- 
samente qualquer tentativa de caracterização crítica. Evidentemen- 
te, apresento apenas intuições formuladas de maneira muito impre- 
cisa, e rotular como “complexa” a situação ainda é uma caracteriza- 
ção grosseira.Creio, no entanto, que essas intuições devem ser sufi- 
cientes para forçar-nos à descartar um vocabulário que celebre a 
harmonia, a adequação ea unidade, bem como qualquer análise que 
pressuponha a integração e a consistência lógica, Precisamos de- 
senvolver outros modelos que permitam apreender de modo mais 
direto e preciso as características observadas, sem um filtro que 
negue tudo aquilo aparentemente inadequado, Os modelos 
sistêmicos e o helismo, no sentido de sua ambição de abranger 
toda uma gama de fenômenos e construir um relato englobante, 
devem continuar a nos propor desafios, mas neles não devemos 
buscar moldes daquilo que esperamos ou gostariamos de encontrar, 


‘em que chegasse à desenvolver essas implicações, des um primeiro passo 
nessa direção em minha análise dos simbolos e significados em rituais dos 
Bakraman, da Mova Guiné (Barth 1975). Mela, tento mostrar que os idiomas 
rituais dos Bakzaman bazetam-se em codificação analógica, acarretando fontes 
de significado que não demandam que se pressuponha uma estrutura digical de 
contrastes minimos ou de domínios delimitados, de modo a tornar possível 
demonstrar os efeitos do processo social sobre a estrutura do código. 
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Qual a melhor maneira, então, de superar os residuos de esquemas 
desacreditados e conseguir perceber e articular as características 
daquilo que é observado? 

Não vejo como escapar — e não vejo motivos para tentar fazê-lo 
— da tradicional carefa naturalista da ancropologia de constituir 
uma cuidadosa e meciculosa descrição de uma ampla pama de da- 
dos. É aí que devemos buscar nossos procedimentos de descoberta, 
ainda que nO presente artigo não possa apresentá-los em ação! 
Permitam, todavia, que eu apresente alguns fragmentos e esboços 
do tipo de descrição que proponho, a fim de indicar as linhas es- 
senciais de minha argumentação. 


Bali-binduismo” 


A mais destacada tradição sumbdlica-expressiva no norte de Bali é a 
da religião bali-hinduista. Trata-se de uma religião espetacularmen- 
te prolifica e diversificada, que cultiva uma antiga tradição da fila- 
sofia e mirologia indicas, manifestada através de ensinamentos mo- 
raise metafisicos, ritual e culto, lendas, arte, arquitetura, teatro, 
dança, música, teatro de sombras ere. Várias descrições dessa tradi- 
ção têm sido feitas em uma literarura cada vez maior. que inclu, 
entre outros, Covarrubias, Belo, Bateson & Mead, Geertz, Econ e 
Lansing. Sua interpretação, no entanto, permanece muito proble- 
matica. Uma das principais dificuldades decorre da grande variação 
local das instituições características de Bali. A antropologia é noto- 
riamente frágil em termos mecodológicos quando se depara com a 
tarefa de abstrair modelos válidos de fenômenos complexos caracte- 
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“ido E. Mo artigo, o auror indica a esse respeito os seguintes texcos: Barth, 
A993; Wikan; 1987, 1988, e s/d, 


j m do T Na original, Babi-binduism. Optanas pela tradução literal, em vez de 
“hinduísmo balinés”, por anterpretarmos que o supor pretende, com a uso de uma 
expressão composta, destacar a especificidade do hinduísmo praticado em Bali. 
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rizados por esse tipo de variabilidade local, Com 1550, cada uma das 
descrições mencionadas cai na armadilha de identificar como Fun- 
damental e necessária alguma forma institucional particular, que 
em seguida se mostrará sujeita a variações locais e ausente em cet- 
tos casos 

A religião bali-hinduista constrói e evoca um mundo maravi- 
lhoso repleto de deuses, espíritos e forças misticas, no qual os 
ancestrais mortos participam ativamente das relações sociais e m- 
cervêm de maneira decisiva nos eventos, os deuses e os humanos se 
fundem, ¢ as almas rransmigram e renascem repetidas vezes de acor- 
do com padrões condicionados por um cosmos moral. É acima de 
tudo um mundo criado através do culto. No norte de Bali, quase 
toda aldeia tem o seu templo (Pura drsa) onde o deus da aldeia e os 
seus fundadores são cultuados; quase todas têm um templo da 
morte, em corno do qual as almas daqueles que não foram crema- 
dos: permanecem; e quase todas participam, muitas vezes a uma 
grande distância da aldeia, de cultos em algum templo localizado 
próximo ao mar em que se celebram as forças criativas e 
regeneradoras. Há ainda sequências de templos da água, desde o 
ponto de origem do canal de irrigação até simples altares ao lado de 
cada campo de arroz, nos quais as sociedades de irrigação e cada 
agricultor individualmente contribuem para perpetuar a adorável 
deusa do arroz e da fertilidade, Ha também altares ma beira dos 
caminhos, altares familiares em cada casa e templos coletivos para 
grupos de descendência onde se cultuam os ancestrais; além de 
uma grande variedade de templos e altares em homenagem a dife- 
rentes manifestações de Shiva, divindade central da criação do uni- 
verso, da mutabilidade, e da destruição de tudo, também manifesta- 
da no grande pico vulcânico que domina a ilha. Todos esses deu- 
ses, ou aspectos da divindade, são conciliados através da arte, dos 
cantos, da procissão, da dança e sobretudo da oração e da “arte do 
sacrifício” (cf. Ramseyer 1977), um intrincado código simbálico 
que lança mão de flores, figuras feitas com folhas de coqueiro tran- 
gadas, frutas, doces e outros alimentos. 


tis 


Fuenéio Baroni 


fá se fizeram, com grande influência na antropologia, brilhan- 
res tentativas de mostrar a coerência entre essa esfera simbálico- 
expressiva e a estrutura social (por exemplo, Bateson 1949; Geertz 
1971), Contudo, se nos prendermos estritamente a essas análises, 
ceremos apenas uma projeção um tanto monocromática dessa reali- 
dade encantada, assim como uma representação demasiadamente 


parcial das estruturas da sociedade. 


Preocupações materiais 


Abordando inicialmente essa última questão, observa-se que por 
mais importantes que sejam o culto e a religião para a vida balinesa, 
a maior parte da atividade social no norte de Balt não está voltada 
para o ritual, mas sim para à busca de alimentos, bens materiais e 
renda. Contrariando a filosofia explicica do bali-hinduismo, que 
nega o interesse pela riqueza e despreza a importância do mundo 
macerial, essas atividades refletem um desejo generalizado por bens: 
desejo de alimentar e vestir a si e à sua familia cada vez melhor; de 
obrer uma variedade cada vez maior de objetos de consumo; de 
educar suas crianças; de fazer celebrações suntuosas em homena- 
gem a seus deuses e ancestrais; de melhorar sua posição social e 
aumentar sua auto-estima. Em busca desses objetivos, essas pessa- 
as se engajam em atividades claramente moldadas por considera- 
ções pragmiticas — a respeito, por exemplo, das tec nologias EXLS- 
tentes, da disponibilidade de mão-de-obra, dos respectivos valores 
de troca de produtos alternativos — e não por prioridades ¢ avali- 
ações derivadas das ou consistentes com as construções simbólicas 
e expressivas do bali-hinduísmo, Essas atividades têm profundas e 
ramificadas consequências para as estruturas da sociedade. São 
introduzidas novas variedades de plantas cultivadas e tecnologias 
para melhorar à produtividade eos lucros obtidos na agricultu ra, é 
múmeros pequenos empreendimentos brotam em resposta a novas 
oportunidades em ramos como transporte, comércio, construção e 
turismo. À inserção e interconexão desses empreendimentos apare- 
ce de maneira profunda em quase todas as histórias de vida e em 
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quase todas as comunidades. Consideremos, por exemplo, o caso 
do velho sacerdote de uma aldeia nas montanhas que passou trinita 
anos trabalhando coma carpinteiro na construção de hotéis de luxo 
no sul de Bali e que só retornou à sua aldeia natal quando uma 
facção lhe ofereceu terras 14 situadas com a intenção de desalojar 
outro sacerdote encarregado do templo porque este era ex-comu- 
nista, Ou a pequena aldeia litorânea que passou a ter acesso por 
estrada ao se tornar a sede de um grande empreendimento para a 
colera de milhões de alevinos de peixes em saquinhos de plástico e 
transporte por caminhão — eles morreriam em 48 horas se não 
fossem soltos — para repovoar as lagoas na região costeira de Java. 
Uma das “estruturas profundas” da sociedade geradas por essas 
atividades é o papel de “lugar central” da cidade de Singaraja, que 
serve a uma região de aldeias produtoras dependentes. E um de 
seus resultados tercidrios, a transformação que levou Singaraja a 
sustentar uma população suficientemente grande para justificar a 
instalação de um campus subsidiário da universidade. Vários pa- 
drões altamente significativos para as vidas dos balineses do norte, 
portanto, só podem ser compreendidos por meio da identificação 
de algum nexo entre causas e conexões independentes aferanda as 
condições objetivas da sociedade. Dadas essas condições objetivas, 
as pessoas se vêem diante de fatos sobre os quais tentam elaborar 
uma construção cultural, mas que em s próprios não são produtos 
dessas construções. Somente a partir da inserção de nossa análise 
cultural em uma matriz de processos mais ampla torna-se possível, 


para nós, a compreensão dessas construções. 


Muitas autoridades 


Também não parece plausível que o bali-hinduismo em si mesmo, 
visto puramente como um sistema simbólico/expressivo, possa ter 
e manter o tipo de consistência e coerência que as análises estrutu- 
ralistas e interpretativistas tentam tão corajosamente impor, As tra- 
dições do balt-hinduismo parecem-me não só demasiadamente 
marcadas por conflitos internos, como excessivamente vivas para 
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que isso seja verdade. Basta observar a diversidade de autoridades 
existentes na tradição sustentando posições opostas com relação 3 
liturgia e à organização sacerdotal diferentemente instituídas: 

1. Uma grande e apenas parcialmente ma peada herança de ma- 
nuscritos sånseritos foi mantida e suplementada ao longo de mil 
anos de linguagem escrita. Esses manuscritos, porém, têm sido 
sacralizados de tal maneira que se tornou impossível que funcio- 
nem como uma literatura coerente e critica. Cada manuscrito é reve- 
renciado como propriedade de uma pessoa, uma linhagem Familiar 
ou uma congregação de algums templo, e incorpora sakti; a potência 
sagrada. Não se pode simplesmente ler esse tipo de texto: ele deve 
ser abordado como uma divindade, com oferendas, incenso e ora- 
ções e apenas nos momentos ritualmente apropriados, quando en- 
tão pode ser lido ou cantado. Muitos daqueles que são encarrega- 
dos de zelar por esses manuscriços se mostram tão atemorizados 
por seus poderes que munca em suas vidas se acreveram a lê-los. 
Cada um desses vários fragmentos de textos oferece uma autorida- 
de última para os ensinamentos e para as atividades rituais de seus 
responsáveis, em seu papel de sacerdotes: 

2. Os sacerdotes em posição superior, que têm sob sua guarda 
o maior número desses manuscritos, são brâmanes. Não sá nasci- 
dos de casamentos endoganic os, como também reproduzindo-os, 
são pessoas imensamente respeitadas e altamente sagradas, durante 
a liturgia, incorporam o próprio Shiva, que transmite o mats alto 
poder e a mais alta bênção à água sagrada que eles preparam. Esses 
sacerdotes brâmanes realizam og ritos das crises de vida para fami- 
lias de codas as outras castas, cujos membros se ligam pessoalmente 
a eles como discípulos e a eles recarrem, em maior ou menor grau, 
para aconselhamento esprritual. Cerea da metade da população do 
norte de Bali, no entanto, não tem nenhuma ligação com esse tipo de 
sacerdote; e há comunidades inteiras; algumas delas possuidoras 
de boas coleções de documentos antigos, que se orgulham do faro 
de que jamais um brimane cealizou qualquer tipo de rito na aldesa, 
pois eles usam seus próprios sacerdoces comuns para cuidar dos 
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templos de Shiva e preparar a água sagrada. Além disso, hã o incon- 
venente impedimento estrutural de que os brâmanes não podem 
ser sacerdotes nos templos nas aldeias, pois são tão divinos que 
não lhes é possível pór-se a serviço de divindades de casta mais 
baixa, tus como os fundadores das aldeias. 

3. Assim, a maioria dos sacerdotes de templos são de casta 
comum e não ha nenhum sistema centralizado e institucionalizado 
de formação; eles são selecionados por direitos hereditários, elei- 
tos pela congregação ou escolhidos pelos próprios deuses, que se 
manifestam por meio da possessão de médiuns do templo. 

4. As fileiras mats numerosas são formadas por sacerdotes das 
familias e dos grupos de descendência, selecionados nesses próprios 
grupos com considerável atenção para o grau de senoridade. Ainda 
que esses sacerdotes também sejam muito respeitados e tenham 
grande autoridade e influência quanto à interpretação da vida para 
o seu rebanho, mevitavelmente assumem um estilo um tanto limita- 
da em razão da facilidade com que as pessoas podem ter acesso aos 
ams Cras mortos 

5. Hã os próprios ancestrais mortos, que espontaneamente aca- 
stonam a possessão de seus descendentes, ou que são chamados a 
falar por meio de médiuns profissionais, esses ancestrais (Èm gran- 
de auvoridade espiritual e moral sobre seus descendentes, com rela- 
ção a todos os assuntos culturais, pessoas e práticos. 

6. Por fim, os próprios deuses falam aos balineses não através 
de jogos de adivinhação, da leitura das linhas formadas nas omo- 
platas ou em afirmativas oraculares misteriosas, mas sim por meio 
de sua presença plena, quando descem durante as grandes cerimô- 
mas e possuem os médiuns dos templos. Eu estava presente em um 
templo dos mortos quando Durga, o princípio cósmico da des- 
trução, fazendo uso do corpo de um camponês comum, apareceu e 
repreendeu severamente seu alto sacerdote e toda a congregação, 
até que o sacerdote prostrou-se, chorando histericamente, enquan- 
to toda equipe do cemplo recebia ordens para fazer correndo as 
compensações rituais demandadas. 
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Abordar essa áspera cacofonia de vozes autorizadas com a ex- 
pectativa de que suas mensagens e ensinamentos sejam coerentes, 
qualquer que seja o sentido que se dê a essa palavra, seria caracte- 
rístico de um antropólogo bastante dogmático, Não afirmo que o 
que é dito e feito não siga padrão algum; apenas que devemos espe- 
tar uma multiplicidade de padrões parciais, que interferem uns sa- 
bre os outros, e se estabelecem em diferentes graus nas diferentes 
localidades e nos diferentes campos; e que devemos duvidar de 
toda a afirmação de coerência, salvo quando tiver sido devidamente 
demonstrada. 

A força dessa proposição como premissa básica para qualquer 
análise da cultura balimesa torna-se ainda maior quando se FEÇÕe 
nhece que o bali-hinduísmo não apenas é ele próprio um conglo- 
merado cuja coerência É questionável, como também é apenas uma 
das tradições entre muitas outras existentes na cultura do norte de 
Bali. Assim, na mesma noite em que presenciei a dramática vistta de 
Durga, no exato momento em que 05 cimbalos e o incenso prepara- 
vam o caminho dos deuses (a possessão é esperada; não se pode 
prever quais deuses virão e o que eles dirão), repentinamente ouvi, 
em meio às brumas da noite, um chamado feito a outra congrega- 
são. Eram três horas da madrugada, e o almuadem muçulmano cha- 
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Os muçulmanos correspondem a cerca de 10% da população do 
norte de Bali. Eles vivem espalhados em meto ao resto da popula- 
ção ou, ocasionalmente, em bairros e aldeias separadas. Sua religião 
é tão oposta ao bali-hindulsmo quanto possível, todavia penetra 
com igual profundidade na vida cotidiana dos que à ela aderem: na 
sua definição de pessoa, no sistema de nominação, nas leis de he- 
ranga, no calendário e na percepção da história tanto quanto no 
culto, na moralidade e na cosmologia. Ainda assim, esses balineses 
também parcicipam de uma sociedade comum mais ampla, mistu- 
rando-se uns aos outros no trabalho e no lazer, fazendo amizades 
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que atravessam essas categorias e mesmo desafiando a ortodoxia de 
ambos os lados e realizando casamentos mistos. Apesar da enxur- 
rada de imagens e de simbolismo que satura a dimensão expressiva 
da vida dos bali-hinduistas e do fundamentalismo através do qual 
o Islã reivindica hegemonia completa sobre a construção cultural 
da realidade dos muçulmanos balineses, os dois campos efetiva- 
mente se encontram em uma sociedade comum, e nela são capazes 
de interagir e de se comunicar de maneiras complexas. 


Bali Aga 


Podemos ampliar ainda mais a diversidade. Um certo número de 
aldeias espalhadas, principalmente na região montanhosa mas não 
apenas nela, são conhecidas por diversas denominações, por exem- 
plo, Bali Aga ou Bali Mula — “aborigenes”. Essas comunidades 
não reconhecem as castas, ¢ rejeitaram os reinos tradicionais das 
áreas centrais; sua organização social ¢ diversificada mas tem por 
base a senioridade entre pessoas casadas (um elemento importante 
também na constituição de muitas outras aldeias), e são governa- 
das estritamente de acordo com a escala de sentoridade ou por sa- 
cerdotisas sob possessão. Seus membros, no entanto, também po- 
dem se misturar livremente na sociedade mais ampla com hindus e 
muçulmanos, sempre que oprarem por isso. 


Modernismo de inspiração ocidental 


Durante nosso periodo mais longo de trabalho de campo, residi- 
mos com um professor e sua familia em Singaraja, é ali constata- 
mos uma quarta construção da realidade, também muito influente. 
Nosso anfitrião falava balinês, indonésio, árabe e inglés; para alar- 
gar ainda mass suas fronteiras, aprendia chinês. Ele atuava politica- 
mente no comitê regional da organização política de Suharto, o 
GOLKAR; para os jovens de baixa classe média que ascendiam por 
meto do crescente sistema educacional indonésio, ele se tornara não 
apenas professor como também patrono e mediador Era uma pessoa 
requisitada e influente na rede formada pela elire dos modernos 
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administradores e burocratas, Seu mundo estruturava-se sobretu- 
do de acordo com a politica, a administração e o sistema educacio- 
nal modernos, é com o maciço afluxo de informações e conheci- 
mentos transmitidos pelos meios de comunicação, Seus filhos e 
filhas Foram sistematicamente educados, bem como conduzidos ac 
noivado e ao casamentos, de modo a permitir que transitem no 
mesmo mundo em que se juntarão a milhares de outros cujas reali- 
dades são construídas por essas mesmas forças. 


Feiticeiros e feitiçaria 

Havia rumores de que esse professor era também um poderoso fer- 
ticemra. Se era, participava integralmente — güme Cantos outros 
balineses — de um mundo complecamence diferente, construído 
de acordo com premissas bastante diferentes sobre as pessoas, as 
relações sociais, a causalidade e as forças materiais e espirituais, 
Com uma metafísica social que inclui paixões ocultas, equilíbrio e 
higiene mentais, magias para o amor, a morte, ¢ para fazer chover, e 
feiticeiros que induzem ou combatem doenças, essa construção re- 
presenta uma corrente subjacente imensamente poderosa, por tras 
da fachada social de uma etiqueta que codifica ideais como as obri- 
gações cívicas coletivas, a amizade, a virtude ¢ o respeito {Wikan 
1987). 

Seria possível prosseguir, mostrando outros elementos, talvez 
menos destacados. Oprei, no encanta, por concluir com uma pe- 
quena cena da minha última visita à um de nossos amigos, que 
participava ativamente da vida religiosa de sua familia e de sua al- 
déia, É que era tão balimês quanto sou norueguês. essa visita, corm 
versamos sobre a análise Fonêmica que ele fizera, havia pouco, de 
algumas línguas de Sumbawa A singela questão que gostaria de 
destacar já deve estar bastante evidente: uma abordagem honesta 
que respeite o que se pode constatar do que acontece entre as pes- 
soas no norte de Bali sugere que nenhum truque invocando estru- 
turas profundas ou alguma putra interpretação fácil pode reduzir 
esses fendmenos a uma “Cultura” homogeneizada e unitária por 
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meio da destilação e generalização de quaisquer regularidades 
que se consiga reconhecer nas expressões institucionalizadas. 
As pessoas participam de universos de discurso múltiplos, mais 
ou menos discrepantes; constroem mundos diferentes, parciais 
e simultâneos, nos quais së movimentam. À construção cultural 
que fazem da realidade não surge de uma única fonte e não É 


monolitica. 


A natureza da coerência em questão 


Nossa tarefa mais geral como antropólogos que se propõem a es- 

rudar as sociedades complexas deve ser explorar à interdepe ndência 

dos elementos em tais conglomerados. Precisamos desenvolver pro- 

cedimentos de descoberta que não redundem na imposição de uma 

Falsa ontologia “holista”, mas que não se limitem à construção de 

múltiplas “interpretações” ad bar mais ou menos plausíveis. Como 
permanecer cético em relação à coerência do que acontece na cultu- 

ra sem deixar de estar atento às interconexões causais e necessárias 
quando elas parecem estar presentes, de modo à conseguir mapear 
seu aleance e identificar cuidadosamente seus limites, sua natureza 
e sua força? Ao analisar o pluralismo cultural em algumas áreas do 
Oriente Médio, considere: esclarecedor pensar em termos de cor- 
rentes (streams) de tradições culturais (Ba rih 1983; 1984), cada 
uma delas exibindo uma agregação empírica de certos elementos e 
formando conjuntos de características coexistentes que tendem a 
persistir ao longo do tempo, ainda que na vida das populações 
locais e regionais várias dessas correntes possam muisturar-se, Tal 
modelo envolvendo diferentes correntes de tradições culturais não 
implica nenhuma suposição predefinida sobre o que exatamente 
mantém juntos os elementos de cada tradição coexistente — afi- 
nal, É exatamente isso que estamos tentando descobrir — nem expec- 
tativa alguma de que todas elas tenham características homdlogas e 
dindmucas básicas semelhantes. Elas podem ser constituídas e re- 
produzir-se de diferentes maneiras. O principal critério é que cada 
tradição mostre um certo grau de coerência ao longo do tempo, e 


121 


Froan Boa 


possa ser reconhecida nos vários contextos em que coexiste com 
outras em diferentes comunidades ¢ regiões. 

Cada uma das cinco rubricas que introduzi na descrição reali- 
zada — bali-hinduismo, Islã, aldeias Bali Aga, o setor moderno da 
educação e da política e a construção das relações sociais centrada 
na feitiçaria — parece apresentar essas caracteristicas. Todas elas 
têm uma dimensão histórica, Talvez tenha havido uma onda de mi- 
grações megaliticas das quais se originem as organizações sociais 
Bali Aga, De todo modo, fontes históricas de aproximadamente mil 
anos atestam a existência de aldeias semelhantemente organizadas 
de acordo com a senioridade (Goris 1954; Lansing 1983). Tam- 
bém é plausível pensar que a visão das relações sociais centrada na 
feitiçaria Forma um substrato cultural histórico, semelhante em 
muitos aspectos às crenças em feitiçaria encontradas no resto do 
sudeste asiático. O hinduísmo e o budismo surgiram como corren- 
tes culturais na Índia e chegaram ao sudeste asiático, alcançando 
Java e Bali nos séculos VII e VIII, trazendo elementos como casta, 
divindade, sofrimento e Nirvana. Quando o Islã chegou à Indonésia 
nos séculos XI e XU, adicionou-se um novo componente à civili- 
zação do sudeste asiático, a partir de uma nova fonte externa. Ele 
trouxe uma nova consciência ¢ ventos de mudança, pregando a lei 
universal, a igualdade entre os homens, a individualização através 
da submissão pessoal e voluntária diante de um deus não antropo- 
morfizado e a verdade finita e imutável do Corio e do Último Pro- 
feta. Mais tarde, apareceram um currículo e uma perspectiva muito 
diferentes vindos do Ocidente, que foram instituídos nas formas 
modernas de educação, dos partidos políticos, e do Estado. Todas 
essas correntes alluem juntas para o que hoje É a complexa cultura 


e sociedade de Bali, 


A busca de uma estrutura mais profunda 


Para uma análise an tropoldgica, não serta suficiente descrever como 
se passou essa história e mostrar o fito de certos impulsos terem se 
aderido uns aos outros, Espera-se que sejamos capazes de desmontar 
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a matriz da cultura e da sociedade e mostrar per que ela È coerente. 
Será que o estudo cuidadoso das formas culturais em si mesmas 
em busca da sua lógica abrangente constitui um procedimento de 
descoberta adequado? As tentativas de fazer isso no caso do bali- 
hinduísmo mostraram-se frustrantes. O conjunto das imagens lu- 
xuriantes do bali-hinduísmo parece basear-se em premissas e episte- 
mologias diferentes das nossas, e consequentemente é dificil castrear 
e compreender sua existência se ela for abstraida de um contexto de 
práxis social. 

Pelo que pude depreender, os pensadores balt-hinduistas afir- 
mam que: 

1. Tudo aquilo que é está continuamente mudando: continuamen- 
te surgindo, sendo sustentado, sendo dissolvido (são os principi- 
os dos quais Brahma, Vishnu e Ishwara são manifestações). Nesses 
processos do ser, as entidades estão em continua transformação E 
particularmente sujeitas a transformarem-se em seus Opostos (ef. 
Hobart 19802 e b} 

2.0 que os nossos sentidos percebem é ilusão; é dificil distin- 
guir a verdade das aparências, a realidade é como uma peça de tea- 
tro de sombras- 

3. Frequentemente, uma coisa é manifestação de alguma outra. 
Assim, há uma rede de identidades que conecta en tidades explicita- 
mente muito diferentes como manifestações do mesmo. 

4. Hã harmonia e ressonância entre O macrocosmo, buana apung, 
eo microcosmo, buana alit, sendo este último geralmente idencifi- 
cado com a pessoa ou a consciência individual. Assim, os distúr- 
bios cósmicos refletem-se em doenças que atingem a pessoa, € 03 
maus atos feitos por alguém podem resultar em distúrbios cós- 
micos. 

5. Em parte pelo motivo assinalado acima, e em parte porque 
deuses, ancestrais, espíritos e ogros são poderosos e caprichosos ¢ 
estão continuamente agindo ao nosso redor, o mundo material é 
moldado pela magia, pela virtude e pelo mal, tanto quanto pelo tra- 
balho e pelas causas fisicas. 
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Mas se acompanhamos os sábios bali-hinduiscas em suas abstra- 
ções, como reverter O processo e recriar a partir desses princípios 
uma cosmologia completa e o mundo real no qual eles vivem? Em 
sua cotalidade, e aplicados simultaneamente como se fossem um con- 
junto unicirio de princípios universais, eles oferecem opções em ex- 
cesso, e tornam-se indeterminados em termos da realidade que pi- 
dem gerar Como entender, por exemplo, uma “teoria” da reencarna- 
ção que consiga incluir as seguintes afirmações do bali-hinduísmo: o 
desejo budista de alcançar o Nirvana a celebração e deificação de 
ancestrais mortos; o princípio do karma patala, ou seja, © pusta retri- 
bugio dos atos; à suposição de que a pessoa que morre sempre re- 
nasce em seu próprio grupo de descendência; a crença de que uma 
criança pode conter as “almas” de diversos ancestrais, enquanto um 
mesmo ancestral pode reencarnar em vários descendentes, ainda que 
a vida de cada um deles seja completamente diferente? 

Poderíamos gastar rios de tinta (como de fato se faz!) tentando 
decifrar problemas desse tipo, que decorrem de uma formulação inade- 
quada ¢ improdutiva das questões a serem pesquisadas, um tipo de 
formulação que predefine e limita nossa visão, restringindo-a à busca 
de premissas e princípios lógicas subjacentes aos padrões que descobri- 
mos. Aconselho a procurarmos nossos insights no campa mais amplo e 
aberto dos processos sociais, A atividade social é uma atividade continua 
de produção do mundo (Winner 1986:15); abstrair principios gerais 
não é a melhor maneira de explicar as formas da cultura. É melhor nos 
perguncarmos de que os padrões específicos que observamos são evi- 
déncias. Devernos perguntar que tipo de consistência encontramos em 
cada padrão especifico, e por que essa forma se desenvolveu justamente 
aí. À ausência de ordem não requer explicação; antes, é a tendência a 
formação de uma ordem parcial que precisa ser explicada, esclarecendo 
quais as causas eficientes específicas em jogo. 


Uma sociologia do conhecimento 


Assim, devemos abordar as várias correntes que idencificarmos, 
tomando cada uma delas como universo de discurso, es (1) caracterizar 
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seus padrões mais destacados; (ti) mostrar coma ela se produz e 
reproduz, ¢ como mantém suas fronteiras; (ni) ao fazê-lo, desca- 
brir o que permite que haja coerência, deixando em aberto, para ser 
solucionado de maneira empirica, como e em que graw ps seus con- 
reúdos ideativos chegam à formar um sistema lógico fechado como 
tradição de conhecimento, Devemos também identificar os proces- 
sos sociais pelos quais essas correntes se miterat, ocasionando 
por vezes interferências, distorções e mesmo fusões. Além disso, 
pode ser que cada corrente siga uma dinâmica básica diferente. O 
fundamentalismo do Islã, por exemplo, no qual todos as estudos 
gravitam em como do Corão, um texto compartilhado e finito, ja- 
mais poderia surgir em um mundo onde Durga baixa em uma con- 
gregação local e fala a seus membros. Isso é uma afirmação socialé- 
gica, e não puramente lógica; representa a defesa de uma sociologia 
do conhecimento em sentido amplo, que mostre como as tradições 
E SUAS partes são constituídas, ao apresentar Ds processos que as 
geram. Assim, se vivemos em um mundo em que a realidade é cul- 
curalmente construida, temos que Tentár Mostrar COM se pera PE- 
cialmente as formas da cultura. 

Encontrei ecos dessa perspectiva no trabalho de Hannerz, em 
suas explorações da antropologia urbana em termos de geração de 
significados compartilhadas (Hannerz 1980:287). Ele se pergun- 
ta onde, na estrutura social da cidade, isso acontece: no salão, no 
café, em uma gangue de rua, em um grupo de culto, em um departa- 
mento universitário? Devemos explorar essas questões em busca 
dos insights que elas podem produzir: que diferença faz, que marcas 
deixa no produto cultural, o fato de ser criação de uma gangue de 
rua ou de um departamento universitário? Se aplicadas de modo 
sistemático, essas questões nos oferecem um método para desco- 
brir e mapear as formas significativas de coerência na cultura — 
não através da meditação a respeito de formas e configurações, e 
sim pela identificação de processos sociais € pela observação empírica 
de suas consequências, isto É, pela elaboração de modelos do séu 
modo de operar. Desse modo, devemos ser capazes de identificar as 
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partes envolvidas nos discursos que se dão, é "o segmento do pro- 
cesso do mundo infinito e sem sentido sobre os quais elas confe- 
tem significado e sentido"* (Weber 1947). 


Reconceptualizando a cultura 


Para conceptualizar a cultura como um produto desse tipo, preci- 
samos eliminar de nosso conceito várias conotações inadequadas, 
conveniências equivocas e pressupostos tácitos absurdos. À tenta- 
viva de usar o conceito de maneira crítica em sociedades complexas 
demanda um novo conjunto de asserções que contrasta com o con- 
junto de noções herdadas a respeito de cultura: 

1. © significado é uma relação entre uma configuração ou signo e 
um observador, e não alguma cotsa sacramentada em uma expressão 
cultural particular, Criar significado requer o ato de conferi-lo, como 
sugere Weber. Para descobrir significados no mundo dos outros, 
ao contrário de boa parte do método antropológico contempori- 
neo, de Lévi-Strauss a Geertz, precisamos ligar um fragmento de 
cultura e um determinado ator(a) à constelação particular de expe- 
ciências, conhecimentos e orientações desse/dessa ator(a). 

2. Em relação à papulag ão, a cultura é distribua; compartilhada 
por alguns e não por outros. Assim, não pode ser definida como o 
fazia Goodenough, como o que você precisa saber para ser membro 
de uma determinada sociedade, e, ao contrário do que propunham 
os etrnometodéloges, não pode ser elucidada sistematicamente a 
partir de um informante, através de quadros de referência lingüis- 
ticos. As estruturas mais significativas da cultura — ou seja, aque- 
las que mais consequências sistemáticas têm para os atos e relações 
das pessoas — talvez não estejam em suas formas, mas sim em sua 
distribuição e padrões de nãa-compartilhamento. 

3. Os atores estão (sempre e essencialmente) posicionados. Me- 
nhum relato que pretenda apresentar a “voz dos próprios atores” 


"Modo T No original: "Segment of che infinite and meaningless world process 
on which they confer meaning and significance 
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têm validade privilegiada, pois qualquer modelo de relação, grupo 
du instituição será necessariamente uma construção do antropólo- 
go. As diferenças de posição constituem o principal ímpeto da “longa 
conversação” dentro das comunidades (Malinowski 1922), através 
da qual as pessoas interpretam e compartilham suas experiências é 
conseguem entender melhor suas próprias vidas e as de outras pes- 
soas: Os trabalhos antropológicos reflexivos mais recentes, ainda 
que enfatizem a natureza contingente é posicionada dos relatos. se 
concentram de modo excessivamente egocêntrico sobre o didloga 
dos nativos conosco, dando pouca atenção ao diálogo entre 05 
próprios nativos. 

4. Eventos são o resultado do jogo entre a causalidade material 
e a interação social, e consequentemente sempre se distanseam das 
intenções dos atores individuais, À posição assumida pelos estrutu- 
ral-funcionalistas — e ainda profundamente arraigada nos reflexos 
mentais dos antropólogos — equacionando objetivo, função e efeito 
não pode ser sustentada. Precisamos incorporar ao nosso modelo 
de produção da cultura uma visão dinâmica da experiência como 
resultado da interpretação de eventos por indivíduos, bem como 
uma visão dinâmica da criatividade como resultado da luta dos ato- 
res para vencer a cesistência do mundo, 

Trata-se de um simples conjunto de afirmativas que, além de 
não serem de modo algum originais. nos seus contextos verbais 
convencionais nem mesmo chegam a ser particularmente polêmi- 
cas; quando combinadas e trabalhadas com certa consistência, po- 
rém, constituem um instrumento bastante produtivo e estimulante 
para o estudo do norte de Balt. Nesse sentido, para conclutr, renta- 
rei esboçar alguns dos principais temas que investigo nesse estudo, 


e que já ilugeréi nas paginas precedentes, 


“O significado é uma relação..." 


Essa alternativa não pressupõe qualquer teoria do significado em 
especial, mas serve para guiar nossos procedimentos de descoberta, 
direcionando nosso olhar para a ligação entre qualquer meio de 
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expressão e a pessoa que usa Ou responde a esse meio, etapa neces- 
sária para que se possa ciucidar o significado dos objetos culturais. 
A busca consciente dessas ligações torna-se essencial, em particular 
numa sociedade complexa, na qual são produzidos inúmeros sim- 
bolos e expressões culturais requintados, com múltiplas camadas, 
conectados de modo nada transparente às pessoas, aos grupos e às 
forças que os produzem. Sem essa injunção, os antropólogos que 
têm saudável relutância de emaranhar-se na investigação de moriva- 
ções privadas e ocultas, e de simbolismos reprimidos e profundos, 
podem acabar sendo vitimas de um curto-circuito generalizado, ao 
realizarem apenas uma extrapolação, a partir de um ponto de vista 
externo, das decorréncias lógicas aparentes dos costumes formais. 
Isso pode facilmente levar a interpretações muito equivocadas, que 
podem então ser combinadas, formando construções sofisticadas; 
estas, porém, não refletem a compreensão e os significados pensa- 
dos e comunicados entre pessoas de carne e osso, Considerar o 
significado como uma relação faz com que o pesquisador dê mais 
atenção ao contexto e à práxis. 

a norte de Bali, percebi isso logo no inicio do trabalho de 
campo, quando descobri que na comunidade de balineses mugul- 
manos onde eu trabalhava empregava-se a tecnonimia, ou seja, os 
pats e avós, quando nascem os primogênicos, passam à ser chama- 
dos de pai-de-x, avá-de-x, ¢ assim por diante. Meu plano de pes- 
quisa naquele momento era estudar a organização social ¢ a noção 
de pessoa entre os muçulmanos balineses e compará-las às dos bali- 
hinduíscas do sul cal como representados na obra de Geertz, espe- 
cialmente em seu trabalho “Pessoa, tempo e conduca em Bali” 
(Geertz 1966). Nesse crabalho, Geertz interpreta a tecnonímia como 
um dentre uma série de padrões culturais através dos quais os 
balineses constrdem a noção de pessoa (personhocd) e representam 
uns aos Outros como contemporâneas estereotipados, companhei- 
vos abstratos e anônimos que evitam encontros próximos entre 05 
seus respectivos eus (selves) singulares e inseridos na tempo- 
talidade. Tentei discretamente sugerir essa interpretação ao pequeno 
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circulo de pessoas que tinha como interlocutores em Bali. A incom- 
preensão inicial deles rapidamente transformou-se em uma segura 
tentativa de explicar como as coisas realmente são. Passaram à mos- 
trar-mé coma, ao contrário do que sugerira, eles empregam esse 
costume para lisonjear os orgulhosos pais e avós quando nasce o 
primeiro filho, destacando esse evento pesscal, que naquele mo- 
mento tem para essas pessoas grande importância. Mais tarde, usar 
esse nome servirá para evocar esse tempo feliz è criar um sentimen- 
to de camaradagem através da relembrança conjunta. Depois, des- 
cobri que os bali-hinduistas do norte também vêem tal costume 
desse mesmo modo. Seu significado para aqueles que o empregam 
e as orientações que ele revela são, portanto, o oposto daquilo que 
Geertz descreve. Longe de corar anônimas e estereotipadas as per 
goas, trata-se de enfatizar uma realização individual de maneira a 
lisonjeac, à atigar a vaidade do outro, e também para evocar, entre 
amigos intimos, a memória compartilhada desse importante evento 
da vida. Algo semelhante ocorre com o uso generalizado de títulos 
públicos para se dirigir a pessoas que conseguiram esses titulos; o 
efeito dessa prática torna-se inteligível se imaginamos, por exem- 
plo, todas os nossos antigos companheiros de faculdade chaman- 
do-nos, de maneira aprovadora e positiva, de “professor” ou “dire- 
tor” a partir do momento em que os obtemos. 

Eu ainda aceitaria como razoavelmente plausível o argumento 
de que a prática generalizada dessas mudanças de nome torna um 
tanto opacas as biografias completas de pessoas públicas distantes 
e genealogicamente superiores, fazendo com que seja mats dificil 
apreender essas biografias. Mas o “significado” dessa prática, o que 
ela expressa na relação social na qual é efetivamente empregada, e à 
orientação que revela para nós, pessoas de fora, são de modo geral 
o oposto do que sugere a interpretação de Geertz, feita a partir de 
um ponto de vista externo. Voltando à afirmativa inicial dessa dis- 
cussão: só se pode estar razoavelmente seguro de ter entendido 
corretamente um significado quando se presta muita atenção às 
pistas relatives ag contexto, à práxis, à intenção comunicativa e à 
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interpretação; só isso nos permite entrar experimentalmente no 
mundo que eles constróem.” 
Nas palavras de Unni Wikan: 
O ponto de parcida para qualquer análise das crenças sobre a 
pessoa... deve ser o uso que o próprio ator faz dessa construção 
para interpretar eventos e aspectos do mf e das outras pessoas 
[-.]. Por mais elogdente e sofisticada que seja a análise sobre 
tempo, pessoa e conduta em Bali, elaterá pouco valor como 
encrada para a compreensão da cultura balinesa, se mantida apenas 
na esfera dos conceitos dentro da qual ocorre à experiência, sem 


nos dar uma noção de o que essa expérincia de fato É (1987:343). 


Usando essa perspectiva, Wikan (1987) desenvolveu uma for- 
te é detalhada crítica da ancerprecação da cultura balinesa construída 
a parcir da lógica atribuida à forma de certas instituições. Em uma 
monografia mais abrangente (Wikan, no prelo), ela usa esse mesmo 
principio metodológico para realizar uma análise abrangente da no- 
ção de pessoa (personhood), das emoções e das relações sociais no 
norte de Bali. 


“4 cultura é distributiva” 


Para produzir o “texto cultural” (emprego essa expressão apenas 
para destacar o quanto essa metáfora é inadequada) de uma deter- 
minada cerimônia de cremação bali-hinduísta, na qual acabamos nos 
envolvendo na posição de amigos e participantes, vários agentes 
foram mobilizados, cada um com diferentes interesses e capacida- 
des, e com concepções profundamente divergentes sobre o que estava 
sendo realizado através desses ritos, ou seja, sobre ò significado dos 
mesmos. Dois médiuns de ancestrais (balian matuunan) foram 


T Lima discussão mais aprofundada dessas questões E apresentada em Barth 
(£994); partes da minha perspectiva foram desenvolvidas com relação a dados 
de curtas regiões em Barth (1981) e especialmente, em Barth {1987}. Lima 
análise sobre Bal: bastante compatível com o rachocinDo agui apresentado pode 
ser encontrada em Wikan (1987; no prelo) 
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consultados em separado para saber do falecido qual deveria ser a 
escala de grandeza da cerimônia (essas consultas confirmaram que 
seria necessária uma cerimônia maior do que desejava a facção ma- 
joriciria da família, de modo que eles relutantemente tiveram que 
vender cerca da metade dos imóveis recebidos em herança para pagá- 
la; com isso, evidentemente, obtiveram como recompensa social a 
reconhecimento. por alguns. do valor do consumo conspicuo reali- 
zado, mas Outros reprovaram o que viram como ostentação exige- 
vada). Um astrólogo {halan asada} determinou o momento mais 
auspictaso para à cealização do rito, de acordo com um sistema e 
uma cosmologia inacessíveis queles que o consultaram. Os funci- 
onários municipais do barro, com seus registros das obrigações de 
trabalho comunitário e do desempenho dos cidadãos do bairro, 
aprovaram as datas e mobilizaram e organizaram o grande aparato 
de trabalho coletivo, estabelecendo listas de diferentes tarefas para 
homens e mulheres. O alto sacerdore do grande templo dos mor- 
tos da cidade, e mais três sacerdotes da familia. conduziram os ti- 
tos, sem que nenhum sacerdote brâmane fosse empregado. O alro 
sacerdote, contudo, estava imerso na filosofia do Karma e do 
Nirvana, e buscava o objecivo abstraro de dissolver a pessoa e faci- 
litar a reunificação da alma com sua fonte, Os sacerdotes da familia, 
em contrapartida, pareciam estar mais preocupados em conjurar as 
almas dos mortos para que elas voltassem para suas representações 
antropomórficas, e em assegurar pessoas ancestrais purificadas e 
divinizadas para põe nos altares da familia. 

Enorme quantidade de oferendas dos mais variados tipos fou 
providenciada por uma casa de oferendas situada em outro bairro 
da cidade (enquanto as representações antropomórficas das almas 
eram feitas pela família), À pessoa que recebeu a encomenda das 
oferendas {tukad barter) era de uma familia brâmane, mas a maior parte 
do trabalho de cortar, trançar e montar os materiais for subempreitada 
com mulheres do povo no bairro em que se situava a casa de oferendas 
— bairro, aliás, cujos moradores praticamente não falavam por ra- 
zões políticas com os membros da familia responsável pela cremação 
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e com os moradores do bairro onde residia essa familia. Isso, po- 
rém, não importava muito, pois os desastres ocasionados por sacri- 
fictos mal-feitos recaem sobre aqueles que fizeram os erros; e não 
sobre a familia que comprou as oferendas. A corre de cremação fot 
construida em uma aldeia distante, especializada nas regras esotéricas 
que regem as dimensões da torre e a maneira de construi-la, Sua 
altura, contudo, foi determinada pelo desejo da familia de evitar ter 
de cortar os fios elétricos ao longo do caminho da procissão, pois 
sairia caro atranja-lo com o departamento de energia elétrica, O pre- 
paro do arroz para as festas do barro, feito em um recinto cuida- 
dosamente vigiado, estava à cargo de uma mulher que conhecia par- 
ticularmente bem os ritos e magias necessários para manter o arroz 
livre de contaminação por feitiços de envenenamento, já que entre 
os participantes certamente haveria inimagos vingativos, Palhaços 
para a procissão, orquestra de gamelão para entretenimento e para 
acompanhar o ritual, teatro de marionetes para a performance do 
Ramayana e mais outros preparativos foram buscados nos mais 
diversos lugares. 

Para realizar suas obrigações para com os mortos, portanto, as 
descendentes dependem totalmente de uma vasta gama de outros 
agentes; todos os seus vizinhos no bairro, semelhantes aos membros 
da familia quanto aos aspectos mais relevantes, devem ser mobiliza- 
dos para oferecer apoio comunitário, assum como todos diversos 
especialistas, diferentes das membros da família no que diz respeito a 
um ou outta aspecto da competência cultural. Juntos, criam um 
festival caracceristocamence bali-hinduisca, no qual uma vasta gama 
de representações coletivas evoca idéias, mitos e imagens do bali- 
hinduismo. Uma rica variedade de materiais culturais é apresentada 
e ensinada para crianças e adultos, tanto para os que participam do 
luto, quanto para à população em geral, Mas não apenas esses ma- 
teriais são o produto de diferentes pessoas com diferentes habili- 
dades e idéias, como também varia imensamente O que É visto e 
ouvido, e a maneira como a mensagem toca à cada uma das pessoas. 
Para a comunidade como um todo, essa cremação fot, afinal, apenas 
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um episódio festivo é trabalhoso (era a quinta cremação no bairro 
durante aquele ano). Para a família que fazia a celebração, tratava-se 
de um desafio e de um marco fundamentais — eles não realizavam 
uma cremação há sessenta anos, e foram cremados dez adultos e 
eringa e quatro crianças, Para a órfã de nove anos, que foi levada 
para jogar dinheiro na pira de sua mãe, ou para o sacerdote da 
família que desmaiou duas vezes durante a cerimônia em razão da 
presença espiritual de seu pat, os significados eram ainda outros. 
A consequência disso É que o precipitado que surge a partir do 
evento — à Experiência que efecivamente transformou os vivos e à 
sua bagagem pessoal de conhecimentos e insights, isto É, sua compe- 
téncia cultural própria — irá reproduzir as diferenças entre as pes- 
soas, e não reduzi-las. Assim, o produto colenvo não É apenas o 
resultado da agregação temporária de uma cultura que encontra-se 
diferenciadamence distribuida: é algo que também reproduz, na rra- 
dição, o caráter describucivo da cultura. 

Contraste-se essa dinâmica com aquela encontrada na tradição 
dos muguimanos balineses, estruturada de maneira diferente. Essa 
tradição impulsiona as pessoas rumo à outras trajetórias, gerando 
eventos, padrões, construções e distribuições culturais diferentes. 
Assim, por exemplo, em uma comunidade de balineses muçulma- 
nos em que trabalhei, a relação espiritual básica não É com os ances- 
trais mas com o guru, aquele que ensina religião para uma pessoa. 
Isso decorre das premissas de que o conhecimento islâmico É úm- 
co, deveria ser dominado por rodos, é acessivel acravés do estudo, é 
oferece a única base válida para a sociedade, a moralidade e a auto- 
ridade cívica. Consequentemente, todas as crianças devem freqiien- 
tar um guru; quando já estiverem dominando o que seu primeiro 
guru tem a ensinar, os jovens talentosos e ambiciosos podem sair 
para o mundo em busca de mais conhecimento, Esse conhecimento 
pode ser obudo com os grandes professores de islã em Lombok e 
Java, e especialmente em Meca. Esse caminho leva a uma carreira de 
estudioso e professor, ao pertencimento no conselho de governo 
(Majlis ulama) da aldeia ¢, em última instância, caso se cenha sucesso, 
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à posição de ima na mesquita. Na aldeia que estudei, quase todos 
os meninos saem durante alguns anos e sobem até o nível que lhes 
é adequado na pirâmide dos estudos. O panto mais alto dessa pi- 
tâmide foi alcançado pelo mais importante filho da aldera, Haji 
Maxfuz, que foi professor de let Shaft no Maspid-e-Haram em Meca 
por três anos, antes de voltar e tornar-se o imã da aldeia natal. As- 
sim, a congregação muçulmana é criada a partir da distribuição e do 
fluxo resultante de ítens culturais: entre os gurus e seus alunos, 
que perambulam pelas escolas da Indonésia muçulmana; os imis 
pregando para seus rebanhos; os juristas e os conselhos das aldeias 
aplicando o Shariah aos conflitos. Tudo isso contribu para trans- 
formar a mensagem do Corão na prática do Islã: a submissão à 
vontade do único Deus. 

Assim, a0 desenvolver a perspectiva da minha segunda afirma- 
tiva, de que a cultura é distributiva, passo à perceber melhor a re- 
produção dessas duas tradições pro fundamente contrastantes, bem 
como das outras tradições que mencionei, Observar atentamente a 
distribuição da cultura mostra de que maneira ela anima a vida social 
e gera construções culturais complexas. Isso leva a uma sociologia 
do conhecimento que pode esclarecer a produção e reprodução 
culturais em um mundo complexo e heterogêneo. 


“Os atores estão posicionados..." 


Seria estender demais este ensaio continuar a ilustrar através de 
esboços substantivos as várias descobertas que cada uma dessas 
afirmações ajudam a fazer no estudo do norte de Bali, Pode ser útil, 
contudo, indicar em termos gerais algumas das perspectivas que a 
terceira afirmativa abre. Em certo sentido, ela oferece a porta de 
entrada para a análise que pretendo desenvolver; oferece o desafio e 
a liberdade de construir minha própria análise do meu objeto de 
estudo. Não hå como encontrar o verdadeiro informante, aquele 
que nos dirá o que tudo aquilo realmente significa; e não hå ne- 
nhuma sentença que nos torne cativos da cultura que descrevemos 
e dos conceitos específicos que são adotados e usados em uma 
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comunidade. Mas isso não quer dizer que a prática da antropologia 
se reduz à escrita: é um julgamento equivocado quanto às verdadei- 
ras implicações dessa circunstância que faz com que ela se torne 
uma justificativa para os modernos programas desconstrutivistas 
na literatura antropológica. No meu entender, ao contrário, o fato 
de que há posicionamentos e que todas às visões são parciais não 
têm tais implicações para a epistemologia da antropologia como 
ciência empírica. Isso de forma alguma diminut a primazia a ser 
dada às realidades que as pessoas constrôem, aos eventos que elas 
ocasionam, ¢ às experiências que elas obtêm. Essas constatações, 
porém, forgam-nos a reconhecer que vivemos nossas vidas com uma 
consciência e um horizonte que não abrangem a totalidade da soci- 
edade, das Instituições e das forças que nos atingem. De alguma 
maneira, os vários horizontes limitados das pessoas se ligam e se 
sobrepõem, produzindo um mundo maior que o agregado de suas 
respectivas práxis pera, mas que ninguém consegue visualizar. À tare- 
fa do antropólogo ainda é mostrar como isso se dá, e mapear esse 
mundo maior que surge. É importante fazê-lo, uma vez que se trata 
de um mundo que as pessoas habitam sem que o saibam, e que 
implicitamente molda e limita suas vidas. 

Essa constatação também nos autoriza a escrever sobre outras 
culturas e outras vidas na nossa lingua e como antropologia. Fazer 
isso não implica negar a construção social da realidade e a primazia 
(e dificuldade) da tarefa de conseguir entrar nesses mundos espe- 
cíficos, que são construções feitas por pessoas de carne e osso; 
trata-se apenas de deixar claras a necessidade e legitimidade de alocar 
esses mundos em um quadro de referência que nós construímos, 
no qual você eeu cambém temos um lugar 

Em minha análise o concerto de posicionamento é também o 
que permite escapar de um beco sem saída que eu mesmo produzi e 
ao qual o meu modelo de correntes poderia levar Poderia dizer que 
cada pessoa está “posicionada” em virtude de um padrão singular 
formado pela reunião, nessa pessoa, de partes de diversas correntes 
culturais, bem como em Função de suas experiências particulares, 
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Para construir a dinâmica interna de cada uma dessas correntes, 
separamos certos aspectos da pessoa ¢ os ligamos a partes de ou- 
tras pessoas, formando organizações e tradições englobantes; mas 
a maneira pela qual as partes estão diferentemente incrustadas em 
pessoas complexas continua a ser fundamental. A noção de 
“posicionamento oferece uma maneira de juntar novamente a que 
nós desmontamos ¢ de relacionar as pessoas às múltiplas tradições 
que elas adotam e que as impulsionam. 

Assim, essa noção pade nos ajudar a dar um primeiro passo no 
sentido da construção de modelos de vários processos sociais im- 
portantes. As diferenças entre as pessoas que a idéia de posicio- 
namento permite apreender provavelmente constituem o principal 
impeto para formas essenciais de interação, conversação e reflexão. 
Uma vez que sua experiência e seu horizonte são diferentes dos 
meus [dentro de certos limites), sua interprecação dos eventos tor- 
na-se interessante è pode me oferecer novas percepções, ela, contu- 
do, så se torna acessivel através de um esforço comunicativo especial. 
A experiência que desse modo moldamos e compartilhamos pode 
fornecer os principais recursos para desafiar as interpretações que 
me são impostas por pessoas em posig ão de autoridade às quais eu 
esteja ligado em Função de minha participação em outra corrente, 
Talvez haja aí ferramentas para desenvolver modelos dos processos 
generalizados de influência, interferência e revisão de concepções e 
comportamentos, em sociedades complexas e heterogêneas. 


A disjunção entre os significados pretendidos e as consequências 


Afirmei também que muitas vezes “as intenções são diferentes dos 
resultados e também das interpretações dadas aos eventos. Creio 
que essa afirmativa oferece uma maneira de escapar do impasse de 
concepções como Êmico x ético e “modelos de + modelos para”. 
Ela torna possível a realização de descrições empéricas com clareza 
e precisão. Além disso, aumenta nossa capacidade de lidar com 
macro-fenômenos sem desrespeitar as interpretações e realidades 


das próprias pessoas envolvidas. Certamente precisamos de conceitos 
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e vocabulários que nos permitam integrar nossas discussões sobre 
símbolos e significados com as discussões sobre trabalho « merca- 
dos, dinâmica política, demografia e ecologia. Além disso, espero 
que, ao remover esses resíduos derivados de outros pressupostos 
sobre a cultura, séja possível visualizar mats claramente o trabalho 
criativo que os balineses fazem para reformular sua consciência em 
meio a um munda em mudança. Uma análise substantiva realizada 
de acordo com essas diretrizes deve ser útil para a reconstrução 
critica da teoria antropológica geral. 

Com isso, não afirmo que as asserções aqui formuladas são a 
chave para que possamos contribuir de maneira igualmente pro- 
funda para a análise de todos os temas levantados. Também não 
afirmo que todas as análises antropológicas devam ser planejadas 
para abrangé-los ou abordá -los de maneira completa. O que afirmo 
É a importância de tentarmos construir uma ant ropologia coerente, 
capaz de abordar esses temas ¢ questões, Há teorias demais 
construidas com objetives estreitos e limitados, sem verificar suas 
forças e fraquezas em outros setores do vasto empreendimento 
antropológico, Também não creio ser saudável ou defensável apli- 
car a um pequeno seror da antropologia premissas, concepções ou 
INSLTuUMen tos de conhecimento que se mostraram sem base ou in- 
frusiferos em outras partes do nosso campo. Nossos esforços no 
sentido de ceconstruir, reformar, descartar e construir teorias de- 
vem ser incessantes e devem buscar abrangência e consistência. O pre- 


sente ensaio tentou dar alguns passos nessa direção. 
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O guru e o iniciador: 
transações de conhecimento é moldagem da cultura 
no sudeste da Ásia é na Melanésia 
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Em sua Huxley Memorial Lecture proferida há trinta anos, Raymond 
Firth (1950) observou com razão que Thomas Henry Huxley é 
conhecido sobretudo por seu trabalho como zoólogo, e não como 
antropólogo. Em termos de uma tradição intelectual mais ampla, 
no entanto, eu afirmaria que ele propõe um ideal e um desafio para 
a antropologia social contemporânea. À genialidade de Huxley re- 
sidiu em sua disposição de abandonar um quadro de referências 
estabelecido com base em conhecimentos imóveis e ordenados, e 
em adotar o paradigma experimental e incompleto, porém dinâmu- 
co, sustentado por Darwin, Tendo adotado essa visão sobretudo 
com base em sua intuição, passou então, com rigor intelectual e 
imaginação criativa, à tarefa de reorganizar o conhecimento biolá- 
gico que herdara à luz do novo a ainda não comprovado paradigma. 
Seria uma justa homenagem a ele se hoje conseguíssemos dar um 
pequeno passo nessa direção no que diz respeito à nossa concep- 
ção de fenômenos culturais e sociais. 


* De origina The guru and the conjurer: transactions in knowledge and the 
shaping of culture in Southeast Asia and Melanesia’, Mas, vol. 25,5, 4. 1990 


* Gostaria de agradecer os dtecs comentários e supestões de uma versão 
preliminar deste artigo Feitos por Arjun Appadurai, Roger Keesing, Renate 
Rosaldo, Buck Sehieffelin, Marilyn Strathern e, como sempre. minha mulher 
Unni Wikan. 
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Tencare: fazê-lo por meio da comparação entre duas grandes 
regiões etnográficas: o sudeste da Ásia e a Melanésia. Permitam-me 
começar de maneira concreta, apresentando dados de duas áreas, o 
norte de Bali e o interior da Nova Guiné, obtidos em pesquisa de 
campo em ambas as regiões, para depois construir minha análise a 
partic dos insights que tais dados podem oferecer. 

Fui a Bali depois de rer ido à Nova Guiné, e rapidamente pude 
perceber o contraste que nos ensinaram a esperar: saindo das selvas 
neoliticas da Nova Guiné, havia chegado a uma grande civilização 
letrada, caracterizada pela adoção do arado, pelo cultivo de cereais é 
pela presença de mercados, templos e cortes. Evidentemente, Bali 
está localizada na extremidade leste do grande Oikumene das civili- 
zações do Velho Mundo, de que fala Kroeber. Algo como uma linha 
de Wallace cultural separa Bali, a leste, das regiões próximas e fisi- 
camente bastante semelhantes da Melanésia. 

Contudo, observando uma cerimônia de cremação durante um 
dia tropical muito abafado em Bali, o crepitar do bambu queimando 
subitamente me fez lembrar da Nova Guiné, é sentir a presença de 
uma corrente subjacente de características melanésias: Bali coma 
mundo animado e animístico, com povo cuja moralidade inter- 
pessoal é governada pelo temor da feitiçaria: pessoas que depen- 
dem profundamente de seus ancestrais próximos e realizam um 
elaborado culto aos antepassados visando assegurar o bem-estar 
pessoal e a fertilidade agricola, preocupadas com a fraca conexão 
entre corpo e alma e à consegiente possibilidade de perder-se desta. 
Lembrei-me também de certas imagens e conceitos patentemente 
indianos que aparecem aqui e ali na Nova Guiné, tais como a idéia 
de ciclos ou eras da história ow a idéia da moleira como porta para 
a comunicação espiritual 

Desde que as teorias de distribuição de traços culturais e do 
difustonisme foram demolidas como propostas intelectuais defen- 
sáveis, à antropologia ficou sem qualquer método para estabelecer 
comparações desse tipo ou para realizar todo tipo de pesquisas 
regionais sistemáticas. Não remos nada equivalente à idéia de linha 
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de Wallace adotada pelos zoólogos para abordar a geogra fra animal, 
ou ao mapeamento geológico que permite identificar por exemplo 
o Escudo Caledonano. À ênfase sobre o conhecimento contextual 
aprofundado = sobre a qual a antropologia social está corretamen- 
te baseada — resulta em um localismo miope, que faz com que pos- 
samos comparar lugares e culturas apenas em termos de estruturas 
demasiadamente abstratas e parciais. Inadvertidamente, essas com- 
parações então passam a ser enquadradas em termos dos simples 
estereótipos evocados pelas nomes das lugares: Bali, incerior da Nova 
Guiné. Isso não é o bastante. Como melhorar essa situação, para 
que possamos começar a construir uma antropologia social que 
desenvolva sínteses regionais e históricas, ¢ com 1550 adquirir a 
caráter dinâmico necessário para dar conta de uma humanidade va- 
ridvel e em transformação? No caso em foco, se minha intuição de 
que Bali e a Nova Guiné compartilham muitas idéias e impulsos 
culturais semelhantes estiver correta, como demonsced-lo? E se isso 
estiver cometo, por que aparentemente são cio diferentes? Quais 
os processos sociais e culturais que estão por trás de uma história 
que, a partir de idéias, imagens e elementos próximos, constrói for- 
mas sociais e culturais tão diferentes? 

Precisamos de uma plataforma que nos permita formular essas 
questões de maneira consequente, ou seja, uma perspectiva que nos 
permita abordar e relacionar uma ampla gama de temas presentes 
em nossa disciplina por meio de um quadro teórico único. O qua- 
dro teórico que defendo parte das noções de uma sociologia do 
conhecimento que ajudam a esclarecer o modo pelo qual as idéias 
são moldadas pelo meto social em que se desenvolvem. Precisamos, 
todavia, transformar isso em uma “antropologia do conhecimento” 
que seja capaz de lidar com materiais culturais heteróciicos e com 
uma ampla gama de organizações sociais, para poder retratar as con- 
dições da criatividade dos que cultivam o conhecimento, bem como 
as formas que daí decorrem. 

Assim, quando recentemente tentei analisar os processos de 
reprodução e criatividade culturais em uma região da Nova Guiné 
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(Barth 1987), enfarizei a importância do segredo e do miiatérto 
para essas tradições, assim como os efeitos que tal arientação tem 
sobre às interações entre iniciadores É novigas, € eonsegilentemen- 
te abordet as formas culturais produzidas nessa interação, A idéia 
básica adotada pelos habitantes dessa região da Nova ami parere 
ser a de que o valor do conhecimento aumenta quanda oe É gens 
e compartilhado com o menor número de pessoas possivel, Inrul 
que, partindo desse principio, poderia derivar uma série de comse- 
quências relacionadas à direção assumida pela criatividade dessas 
pessoas e aos conteúdos de suas tradições culturais. 

Em Bali, encontrer uma visão muito diferente, quan do o guru 

Ali Akbar, um mestre balinés muçulmano, explicou-me as premissas 
bor ele adotadas. Segundo ele, “sd há mérito, mesmo no mais pro- 
fu ado dos conhecimentos religiosos. se vocÊ o eime à alguém 
Estamos, portanto, diante de dois poncipios opostos, duas moda- 
lidades de gerenciar o conhecimento na interação social. Enquanto 
a sacerdote do culto de mistérios da Nova Guiné tenta, como um 
iniciader, ocultar de seu público as verdades Essenciais, mesma quan 
do se trata da iniciação dos noviços, expor essa essência constitui à 
tarefa do guru. As implicações desse contraste são O principal cera 
deste artigo, daí seu titulo. 

Para o guru Ali Akbar e os outros moradores de sua aldeia, o 
paradigma de guru era representado por seu pro fessor Haji Maxtuz, 
que morrera cerca de 15 anos antes de minha che gada. Parrinda de 
sua aldeia em uma encosta bo norte de Bali, Maxfuz fora, quando 
jovem, estudar em Lombok, depois em fava, € finalmente em Meca 
Por fim, ensinou a let Shafi no próprio Masjid-t-Haram durante 
trés anos; antes de retornar paca Casa e tormat-s¢ O imã de sua aldeia 
natal, “Ele estava sempre ensihando”, contaram-me os aldeões. “Se 
ele visse ou escutasse alguém fazendo alguma coisa errada na al- 
deia, ele imediatamente parava, ensinava, explicava é Instrula... Tado 
mundo dava ouvidos ao que guru Maxfuz dizia”. Assim, as atividades 
do guru envolvem estudo e viagens. € O ac ümulo paulatino de ca- 
ehecimentos obtidos em uma ampla região geográfica, contribuindo 
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por meta desse processo para a formação tanto de padrões comuns 
quanto de um cosmopolitismo intelectual. Seguem-se desse modo 
as tarefas de ensinar e instruir o público e de formar um grupo de 
diselpulos, sucessores em potencial. Em outras palavras, trata-se de 
reprodução cultural ativa eantencional por meio de um trabalho 
siscemárico e permanence como educador. Esse discurso está abso- 
luramente ausente na Nova Guiné tradicional, onde as pessoas que 
possuem conhecimentos excepcionais não os ensinam, ainda que 
os empreguem para coordenar rituais públicos e iniciar noviges. 
Em seu manejo do conhecimento, oscilam entre longos periodos 
de recolhimento e breves Frenesis de revelações encenadas, nas quais 
rornam os mistérios imanentes — mesmo que não necessariamente 
inteligivers — pata uma congregação ou para um punhado de novi- 
ços espantados. 

Em vez de discutir as variações e formas mistas ou intermediári- 
as, estabeleceres o contraste básico entre dots tipos ideais”, Enfocarei 
inicialmente os respectivos papéis desses dots status contrastantes. 
São papéis sociais construídos culturalmente a partir de conjuntos 
de premissas e conceitos coexistentes. O guru alcança sua realização 
como tal ao reproduzir o conhecimento, enquanto o iniciador, ao 
procegê-lo. As injunções de seus respectivos papéis implicam de- 
mandas completamente distintas quanto à forma de lidar com o 
conhecendo. O guru deve aferesê-lo continuamente: deve explicar, 
instruir saber e exemplificar; com isso, contribui para incutir nas 
mentes de seus pupilos e de seu público elementos de uma tradição 


bastante prolifica. Já a iniciador guarda tesouros secretos até o dia 


* Evidentemente, “guru” é etimeiopeca e culturalmente, um conceito indiano, 
mas está amplamente presente no sudeste da Ásia. À pequena minoria muçulmana 
em Bali desenvolvem uma varrante distintiva, altamente institucionalizada, que 
de mode algum é representativa de poda A região vu mesma da maioria de bali- 
hiteduisias. A [arma que for desenvolyeda na comunidade mugulinana com que 
realize: parte de meu traballo de campo no norte de Bali ihiscra, contido, 
caraçrerisçicas básicas é gerais da figura Fundamental de mesure, presente na 
maiona das grandes cradições asidcicas, 
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de climax em que deve criar uma performance, um drama que ocasi- 


ona a transformação dos navigos 


if 


Esse contraste deve ser enfatizado em razão de suas consequências 
formativas. Cada um desses papéis impulsiona uma gama de atores 
no sentido de realizar ações bastante diferentes e de levar em consi- 
deração coisas bastante distintas, Espero demonstrar os efeitos 
acumulacivos da performance desses diferentes papéis sobre as próprias 
tradições que são transmitidas, Observe-se que minha argumentação 
não pretende mostrar a maneira pela qual os conceitos nativos refle- 
tem” ou “representam” uma estrutura, Nem tampouco trata-se simi- 
plesmente de identificar maneiras alternativas de lidar com as necessi- 
dades funcionais da reprodução cultural O que tento trazer à tona são 
as fonies de duas economias informacionais basicamente distintas, através 
da idencificagio das pressões que direcionam os esforços intelectuais 
daqueles que assumem esses dois papéis muito diferentes. E 

Em primeiro lugar, o iniciador. Os elementos de uma iniciação 
são compostos por objetos e atos fundamentais do ritual e da reli- 
giao da comunidade, ou seja, o conhecimento sagrado essencial da 
cultura. Em trabalhos anteriores (Barth 1975: 1987), tentei dar 
uma idéia do poder e da sofisticação da tradição de conhecimento 
rrangmitida nas iniciações masculinas dos povos Ok do interior da 
Nova Guiné. Através do segredo, eles conseguem evocar uma sutil 
experiência de mistério; por meto da manipulação de símbolos con- 
cretos, construir uma tradição de conhecimento complexa e dinã- 
mica. © iniciador deve ter domínio sobre esse corpo de conheci- 
mentos e saber quais oa itens indicados para cada etapa do proces- 
so de iniciação que realiza. Sua tarefa, contudo, é por em ação esse 
conhecimento de moda a fazer com que os noviços sejam afetados 
por sua força, ¢ não simplesmente explicá-lo a eles. Para isso, revela 
segredos através da manipulação de simbolos concretos ¢ realiza 
algumas operações ocultas e ritos secretos antes e depois de suas 
sessões com os noviços para alcançar os resultados desejados (ver 
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Barth 1975: cap. 3-10 ¢ 24). Mais do que simplesmente transmitir 
conhecimentos para os noviços, deve ser capaz de encenar uma 
performance hipnotizante. Mesmo que os significados dos simba- 
los não sejam transmitidos para os iniciantes, já É suficiente que 
permaneçam enigmáticos, de modo a reforçar a sensação de que ali 
existem segredos importantes. Do iniciador espera-se que consiga 
produzir um exemplar de performance sagrada, o mais emocionan- 
te e evocative possível, Quanto aos iniciantes, espera-se deles que 
sejam cransformados pelos ritos em si, e não pelo que lhes foi crans- 
mundo do conteúdo do rito. 

Em contrapartida, a tarefa do guru no relacionamento com o 
seu público é instruir, esclarecer e educar, de modo que seus disci- 
pulos aprendam com ele em uma relação pessoal e duradoura. Ao 
contrário do que ocorre com o iniciador, que pode manter uma 
oscilação permanente entre revelação e ocultamento, a tarefa do guru 
termina assim que ele consegue transmitir com sucesso sua mensa- 
gem. Por isso, antes de mais nada é fundamental não ficar sem ter o 
que vransmitir: um guru só se sustenta enquanto tem O que ensi- 
nar. À elegância de sua performance não é tão importante. Além 
disso, as diferentes afirmações que o guru faz, em distintos mo- 
mentos, devem ser, ou pelo menos parecer, coerentes. Se um guru 
entra em contradição, ou se seu estoque de conhecimentos se exaure, 
ele É rapidamente ofuscado pelos seus rivais ou discípulos, Certa- 
mente, tais pressões parecem familiares aos intelectuais acadêmicos. 

Diferentemente do que ocorre com o iniciador, o guru conse- 
gue tornar mais poderosa sua performance: 

a) em função apenas da massa de conhecimentos que domina; 

bj ao revitalizar esse conhecimento com o acréscimo de outros 
recursos, tomando-os emprestados de colegas próximos ou adqui- 
rindo competência em novos setores; 

cj por meto da criatividade, inventando Formas mais elaboradas, 
sofisticações ou refinamentos; 

d) através do parcelamento do conhecimento, diseribundo-o em 
pequenas porções e tornando mais longo é lento o curso dos estudos; 


147 


Faonas, Ranma 


e) por fim, também não são estranhas ao guru as estratégias de 
mistificação, de complicação e de interposição de uma linguagem 
cerimonial e elaborada, com muitos termos técnicos ou honoríficos. 
No caso do guru, porém, essas estratégias têm propósito um tanto 
diferente das mistificações Feitas pelo iniciador; servem antes de 
mais nada para ampliar e reforçar a relação entre ele e seus discipu- 
los, e para excluir os que não fazem parte desse círculo. 

Os fenômenos que descrevi em termos muito gerais evidente- 
mente não são novidade, mas sim o tipo de modelo que proponho, 
assim como os tipos de conexão que são trazidas à tona por ele. 
Os estudiosos da religião discuticam dados semelhantes em rer- 
mos das funções do sacerdócio como instituição ou aplicaram o 
conceito de carisma e discutiram os problemas relacionados com 
sua institucionalização, Outros pesquisadores enfatizaram o papel 
da escrita, Por sua vez, as análises de Weber e de Merton sobre 
vocação e profissões, bem como os estudos modernos de sociolo- 
gia da ciência, deram importante passo adiante ao chamarem a aren- 
ção para as diversas maneiras pelas quais o conhecimento profissi- 
onal-é controlado e sancionado. Essas questões referem-se aos di- 
ferentes modos de conceber o conhecimento nas diferentes cultu- 
ras: como propriedade, riqueza, poder, precondição para 
percencimento a um determinado grupo, ou como pré-requisito 
técnico para empreender ações efetivas. Meu argumento, contudo, 
afirma que enfocar diretamente a sociologia das transações envolvendo 
o conhecimento permite chegar ao cerne da questão e identificar a di- 
nâmica que gera tais concepções, instituições e expressões, evitan- 
do assim o exercício, infelizmente muito comum, de criar nomes 


para fenômenos que permanecem inexplicados. 


I 
Permiram-me levar adiante as implicações desse modelo bastante 
simplificado do guru, a fim de mostrar os efeitos transformadores 


marginais que suas atividades podem ter sobre a própria cradição 
de conhecimento que ele pratica. Para visualizar melhor essas con- 
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sequências, contrastarei essa cradição de conhecimento com as da 
Melanésia, e não com a visão idealizada das ciências ocidentais. 

1, guru deve falar para sua audiência. Quais os efeitos dessa 
verbalização, comparados com as performances predominantemente 
não-verbais, incrustadas, dos iniciadores? Esses dois modos de 
articulação inevitavelmente cultivam duas diferentes maneiras de 
conhecer. Os noviços são transformados por sua participação na 
iniciação: eles conhecem porque vêem, por que lá estão, por que 
são objeto de ações. Ao contrário, os ensinamentos, palavras E 
reflexões do guru são radicalmente descontextualizadas, e o dis- 
cipulo não precisa ter estado em determinado lugar ou feito de- 
terminada ação: ele så precisa entender e lembrar Com isso, à 
conhecimento é individualizado: torna-se disponível de maneira 
singular na memória de cada pessoa, como informação verbal que 
se pode internaltzar, levar consigo, recuperar, reproduzir e com- 
partilhar em futuras ocasiões de comunicação com outros. Não é 
mecessiria a cooperação de outras pessoas que detêm o conheci- 
mento apropriado para que se possa recriá-lo, como ocorre no casa 
do miciador. 

2.0 conhecimento ensinado pelo guru é trabalhado e torna-se 
logicamente integrado no processo de explicação e de conversação, 
Trata-se de um tipo de coerência e integração bastante diferente 
daquele que surge a partir do funcionamento e do uso, por erem- 
pla, a coerência das estruturas implícitas que subjazem à prática, 
no caso da gramática de uma lingua Falada, ou dos padrões imbu- 
tidos nos direitos e deveres entre parentes em uma comunidade, 
abstraidos pelos antropólogos sob a Forma da sistema de parentes- 
co. O conhecimento ensinado pelo guru torna-se “Logicamente” 
integrado em Função de seu esforço, e de seus críticos, de aplicar 

premissas explícitas e conscientes produzidas por eles próprios: 
suas afirmativas são relevantes sobretudo em relação a outras afirma- 
tivas e não em relação à ação. Assim, o conhecimento gerenciado 
pelos gurus está livre para transformar-se no mats extraordinário 
escolasticumo. Não há dúvida que promove ¢ cultiva a produção 
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de formas e expressões culturais excremamente sofisticadas. Isso 
pode ser percebido a partir do contraste entre a imensa massa de 
imagens culturais produzidas em Bali e aquelas encontradas na 
Nova Guiné, mesmo nos mais importantes centros culturais des- 
te pais, 

3. Parece-me plausivel também que haja pressões bastante pe- 
culiates e intensas sobre alunos e discípulos. Estes fazem parte do 
projeto do guru, e serão incentivados a desenvolver uma preocupa- 
ção com seu próprio aprimoramento, assim como um ideal, ou con- 
cepção de si, permanentemente exigente, moldado à imagem dos 
ensinamentos daquele, 

Wikan investigou como os balineses moldam sua própria cons- 
ciência de acordo com o que chamam de ngabe kereh, "guiar o senti- 
mento-pensamento”. Isso envolve o controle e a moldagem dos 
próprios impulsos, pensamentos e atos, orientados por ideais de 
equilíbrio e de pensamento positivo; trata-se de algo considerado 
necessário para que se alcance uma vida feliz e socialmente respon- 
sável (Wikan 1989). E uma prática que todos devem realizar, con- 
cebida como independente de qualquer relação particular com os 
gurus. Chamou-me a atenção, contudo, a comparibilidade dessa 
concepção com os conhecimentos exemplificados e reproduzidos 
pelos gurus, e parece-me plausível entendê-la como um precipitada 
da prática de ensinamento dos gurus ao longo das gerações. Não 
hã dúvida de que o discurso moral é incomparavelmente mais rico 
em Balt da que nas comunidades que conheci na Nova Guiné, 

Talvez seja necessário enfatizar que o fato de ser um guru não 
leva ninguém a praticar apenas os puros ideais iluministas. Em pri- 
meiro lugar, devemos lembrar que, entre os balineses muçulmanos, 
os gurus são considerados também feiticeiros arquerípicos; o co- 
nhecimento lhes dá um poder místico e a praga que eles porventura 
roguem contra um discipulo é cão perigosa e devastadora quanto 
aquela rogada por uma mãe contra seu filho. Tanto os gurus quanto 
o público leigo percebem esses poderes como um aspecto isolado, 
como o lado escuro de seu conhecimento, embora o lado ortodoxo 
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de SEL saber também envolva aspectos gue não são puramente 
racionalistas. Certamente, o uso da lâmina de Occam não é a regra; 
encoraja-se o rebuscamento e a sofisticação, Não há tampouco ne- 
cessidade de uma orientação empírica que permita demonstrar a 
falsidade de um conhecimento confrontando-o com a realidade 
observada. Além disso, do mesmo modo que há pata os gurus forte 
motivação no sentido de buscar o acúmulo e a elaboração do co- 
nhecimento, para que se tenha sempre algo a ensinas, há também 
um impulso no sentido de procurar outras maneiras que assegu- 
rem sua posição com base em algo mais duradouro que a superio- 
ridade de conhecimento, Como estabilizar da melhor maneira pos- 
sivel uma posição de autoridade será sempre uma questão existen- 
cial irritante para cada guru, 

Muito Frequentemente, a solução adotada para a relação entre 
guru e discipulo toma como modelo a relação entre pai e filho. Os mugul- 
manos balineses efetivamente falam em termos de uma divida per- 
pétua com o pai, o guru e Deus, tornando essas três figuras mere- 
cedoras do mesmo tipo de res peito. Os balichinduístas usam a lin- 
guagem da relação pai-filho para se referirem à relação com os sa- 
cerdoçes brâmanes e com os vários tipos de sábios, curandeiros, 
conselheiros e mestres aos quais se pode aplicar o termo guru.’ Os bali- 
hinduístas também acreditam que conhecimentos religiosos pro- 
fundos só devem ser cultivados por pessoas normais quando já 
mats velhos, e que os estudos religiosos sistemáticos são perigo- 
$05, exceto se autorizados, podendo facilmente levar à insanidade, 
Isso É muito conveniente pára os gurus pois reforça sua posição 


“Os bali-henduistas buscam ortentação e aconselhamento espirituais com unid 
gama bem mais ampla de pessoas e posições sociais do que os balineses 
mugulmanos O conceito de guru no vernáculo, todavia, também é amplamente 
usada entre eles para designar a o conjunto de condições concorrentes relativas 
aD meret mentor que derim conhecimentos Superiores, É com a qual sê 
estabelece uma relação de seguidor discípulo ou dependente intelectual, 
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por retardar a ascensão daqueles que lhes sucedem, Es forços no sen- 
tido de regular o acesso ao conhecimento por meio da imposição 
da necessidade de autorização e de várias formas de legitimidade 
são concomitantes a situações em que se dá grande importância ao 
ensino e à aprendizagem, tornando-os imperativos. Isso é muito 
evidente nos dados que atualmente encontro no Butão, onde ini- 
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O Butão é um pals totalmente budista; a filosofia e a cosmologia 
budistas definem um projeto de vida estruturado fundamentalmente 
com base na relação entre guru e discípulo. De acordo com essa 
filosofia, o objetivo pessoal de cada um deve ser a busca incessante 
da iluminação e da libertação ao longo de inúmeras reencarnações, 
tendo o guru definitivo — o Senhor Buda e os outros Bodhisatvas 
— como mestre supremo e exemplo maior. 

No meonasticismo mahayana/tibetano pratic ado no Butão, esse 
caminho altamente individualizado para a salvação, por meio do 
estudo e da meditação, está preso a uma firme regulação institucional 
levada a cabo por um sistema de controle das autorizações: apenas 
os lamas seniores podem conceder o wang, poder/benção que asse- 
gura os méritos decorrentes do estudo; só eles podem oferecer a 
autorização e as diretivas lung que abrem o caminho para a aprendi- 
zagem, e que devem anteceder cada etapa de estudos. Assim, O 
ensinamento religioso, ainda que baseado em textos escritos sagra- 
dos, é regulado como um processo hierarquizado de transmissão 
de conhecimentos de gurus individuais para seus discipulos. Esse 
ordenamento está incorporado às rotinas de ensinamento de cada 
monastério: o abade ensina aos professores superiores, estes repe- 
cem e explicam os ensinamentos aos monges, que por sua vez trans- 
mitem a mensagem para os aspirantes a monge. À cada segmento de 
conhecimento que recebe, o aprendiz deve decorar e recitar a “h- 
nhagem de mestres que o transmiticam, para legitimar a posse des- 


se conhecimento e afirmar sua autenticidade. 
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Também aqui parece haver analogia com a propriedade e o os 
"direitos autorais” do conhecimento encontrados com frequência 
na Melanésia, Parece-me que essa dimensão de elaboração de “direi- 
tos autorais" é bem-recebida e útil para os mestres, que percebem 
sua posição como precária. Mo caso em foco, porém, isso ocorre 
em um contexto no qual as premissas são muito diferentes daque- 
las encontradas em situações paralelas na Melanésia. No Butão, a 
ênfase explícita não é sobre a limitação ou a titulação, mas sim 
sobre a autenticação e a necessidade de facilitar o ensinamento e a 
aprendizagem, a fim de melhorar a transmissão do conhecimento. 

Idealmente, a “linhagem” de mestres associada a cada capítulo 
do conhecimento deve retragar a origem deste conhecimento até o 
próprio Buda. Felizmente, a doutrina da reencarnação permite que 
essas linhagens de 2.500 anos sejam drasticamente encurtadas, uma 
vez que, rastreando a origem até alguma reencarnação conhecida, É 
possível pular todas as gerações até a primeira existência do gueu em 
questão. Há também extensa mitologia tratando da redescoberta, por 
santos e místicos mais recentes, dos textos das antigos sábios em 
lagos e cavernas. No Butão, a fonte que de fato tem autoridade para 
todas as tradições é um certo guru Rimpoche, que levou o budismo 
ao Tibete, ao Sikkim e ao Butão, vindo de um lugar conhecido nos 
EEXLOS clássicos Como Udd iyana, E que Eta, ele próprio, uma Pee near 
nação do Senhor Buda. Para minha alegria, esse guru Rimpoche — o 
“mestre precioso” — parece ter sido uma pessoa que existiu hastort- 
camente: Padmasambhava, que veio do vale de Swat no século oitavo, 
trazendo o budismo então existente — encontrado por mim em Swar 
apenas sob a forma de antigos templos em estado precário — trans- 
plantando-o para o Tibere e o Butão. Em Swat, não há hoje mais 
nenhum sinal daquele vasto corpo de conhecimentos que foi o bu- 
dismo Cântrico em seu inicio; nessa mesma região, encontrei há al- 
guns anos ouiras gencalogias espirituais, que me foram repassadas 
pelos santos e estudiosos que lá estão; são gen ealogias que também 
ligam discípulos a mestres, mas chegam a outras fontes: os estudiosos 
e sábios mugulmanos de Bukhara, de Samarcanda e do Iraque. 
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Hi nisso tudo uma lição empolgante: tradições de conheci- 
mento inteiras è extremamente complexas parecem ser transporta- 
das por uma única pessoa. Não se trata apenas do exemplo do guru 
Rumpoche: em outros momentos da hiscória, outros sábios — como 
Naropa, que partiu da India, ou os peregrinos chineses que rumaram 
para o interior da China — realizaram proezas semelhantes (cf 
Snelgrove & Richardson 1968). Meu argumento implica, contudo, 
que apenas os ensinamentos dos gurus permitem que esses corpos 
de conhecimento se tornem encapéulados, individualizados e crans- 
portivers, 56 assim o budismo tintrico páde ser levado por um 
punhado de gurus tais como Padmasambhava, e ser enxertado em 
outras raízes sociais no Himalaia Oriental, Como havia sido mol- 
dado nessa forma verbalizada e ensinada, o budismo tântrico pôde 
ser transportado para o Butão, onde permanece vivo, mil anos após 
ter desaparecido de Swat, onde se formara. 

Notem-se as distâncias envolvidas e o tamanho das regiões 
pelas quais esses complexos sistemas culturais foram transporta- 
das por gurus solitários: de Swat para o Butão, atravessando o Alto 
Himalaia, a distância é semelhante Aquela existente entre a Nova Guiné 
Central e Vanuatu ou, na África, entre o território Ashanti e a floresta 
de Iuri, ou entre o território Nuer e Dar es Salaam. Isso não quer 
dizer que distâncias como essas não tenham sido percorridas na África 
pré-colomal ou nas ilhas da Melanésia. mas onde não havia gurus, as 
movimentações de indivíduos não tiveram conseguências culturais 
dessa ordem. O iniciador está preso ao seu contexto, ¢ seu conheci- 
mento só É rransportado para os grupos imediatamente vizinhos, ou 
como resultado de movimentos de populações inteiras. 

Esse modelo pode oferecer a chave para explicar a impressio- 
nante penetração histórica da civilização hindu no sudeste asiático, 
sem que houvesse conquistas ou grandes movimentos popula- 
cionais: Assim como ou de modo ainda mais decisivo que à disse- 
minação do latim na Europa do norte (cf. Gonda 1952, para uma 
impressionante documentação desse legado), a civilização hindu 
permeou essa região com palavras é conceitos sânscritos. Ela levou a 
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filosofia, a medicina, as religiões e uma mulciplicidade de idéias para 
o arquipélago, de forma que hoje é possível presenciar uma perfor- 
mance do épico hindu Ramayana em Bali, tão distante quanto a 
Noruega do local em que ele fou escrito. Meio milênio depois, sábios 
muçulmanos pertencentes à mesma tradição de gurus realizaram uma 
disseminação semelhante nessa mesma região, usando basicamente 
os mesmos melos — alcançando a pequena aldeia na encosta norte 
das montanhas de Bali em que encontrei essa tradição. 


F 


Para reforçar essa explicação, preciso demonstrar que as caracteris- 
ticas-chave destacadas em minhas duas pequenas descrições 
etnográficas dos gurus e dos iniciadores em duas pequenas locali- 
dades são de fato ubiquas nas respectivas grandes regiões para as 
quais faço generalizações, e também investigar a dinâmica que per- 
mute que as atividades dos gurus tenham tamanho poder de pene- 
tração cultural, 

Abordarei inicialmente o segundo aspecto. Tentarei precaver- 
me contra qualquer imputação de valor simplista, no sentido de 
pressupor que o conhecimento verbalizado e em expansão seja de 
algum modo inerentemente superior ao conhecimento codificado 
por meio de icones. Pretendo tão-somente expor como essa dife- 
renga quanto à capacidade de proliferar e expandir-se afetou as dis- 
cribuições culturais em grandes regiões, Para fazer isso de maneira 
adequada, seria necessária uma análise comparativa sistemática das 
transações de conhecimento no sudeste da Asia e na Melanêsia, A fim 
de investigar as consequências mais conspicuas dessas transações 
no sudeste da Ásia, seria importante enfocar as relações entre os 
gurus, em seu papel de sacerdotes e especialistas em leis, e os reis. 
Hoye, outra variante dessa mesma dinâmica básica pode ser vista na 
disseminação do fundamentalismo islâmico. 

Em vez disso, tentarei trabalhar com formas mais modestas 
dessas transações, mais facilmente observadas in vivo pelo antro- 
pólogo. É provável que elas exponham com clareza as premissas 
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fundamentais do processo cultural. São encontradas muitas vari- 
antes, mas um exemplo bastante desenvolvido pode ser observado 
na aldeia muçulmana em que trabalhei no norte de Bali. Nessa al- 
deia, cada criança vincula-se a um guru escolhido livremente pelos 
pais. Isso estabelece um laço permanente que, todavia, pode ser su- 
perado por outro do mesmo tipo, surgido mais tarde, O gore nais 
na-se mestre E pai-confessor da criança. A criança e seus pais, por 
sua vez, passam a dar presentes e trabalhar gratuitamente nas roças 
do guru, algo conhecido como nulungin. Sempre que as duas partes 
dessa relação se encontram, o guru dá uma bênção (barkar) ao seu 
discípulo, e este expressa sua submissão e respeito por ele, Entre os 
hindus do norte de Bali, há ênfase semelhante sobre as relações de 
troca voluntárias e doação de presentes estabelecidas entre gurus, 
curandeiros, feiticeiros etc, ¢ seus clientes individuais. Essas transa- 
ções são independentes de, mas frequentemente paralelas a, quais- 
quer papéis institucionars que essas mesmas pessoas possam Ler como 
sacerdotes, sobretudo imãs, de congregações e de comunidades, 

Mais uma vez, recorro a um pequeno exemplo oc orrido em 
minha aldeia muçulmana: “Haji Dahlan era famoso quando eu era 
criança porque sabia os textos drabes inteiros, ¢ padia traduzi-las 
para o balinés. Sua madrassa estava sempre cheia: ensinava na plata- 
forma sob seu celeiro de arroza. Costumava haver sessenta, oitenta 
alunos espremidos ali... Mas depois que o guru Max fuz voltou para 
casa, ele era capaz não apenas de traduzic, mas também de ensinar 
Srabe, e realmente fazia isso mutço bem. O imã Dahlan era bom. mas 
Haji Maxfuz era excelente, realmente superior . Todos o procura- 
vam, fazendo com que sua influência e sua renda crescessem. Nesse 
processo, novas idéias vindas de locais distantes se disseminaram 
na comunidade. 

Nessa concepção de guru, podemos reconhecer com clareza a 
influência generalizada de instituições e concepções de origem in- 
diana. À Índia, ainda mais do que a parte hinduista de Bali e do que 
as vastas e diversificadas regiões da Indonésia acidental e do $u- 
deste Asiático continental, exibe uma desorientadora e exuberante 
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profusão dos mats diversos tipos de guru, desde pandits, sadhus e 
sannyasis até swamis, babajis, faquires e contadores de histórias, 
dos quais um foi vividamente retratado no trabalho de Narayan 
(1989). Em nosso esforço de organizar essa diversidade viva, po- 
rém, devemos evitar cair inadvertidamente na cocina estructural- 
funcionalista, tentando construir uma taxonomia e, em seguida, 
limitando nosso pensamento de modo a adequá-lo às suas catego- 
rias de status e grupos formais. Busco apreender as características 
gerais do gerenciamento ¢ da transmissão do conhecimento, assim 
como a resultante economia informacional de comunidades e regiões; 
não se trata de buscar a estrutura de determinadas relações institu- 
idas. Nesse sentido, meus interesses se aproximam das análises de 
Marriott, Inden e outros, que abordam as idéias hindus ubiquas de 
pessoa e hierarquia com base nos textos hindus clássicos (ver 
Marriorr & Inden 1974, 1977). 

Permitam-me apresentar resumidamente o QUE fies SUPOreS 
nos relatam, Segunda eles, os conceitos hindus de pessoa enfatizam 
a inexisténcia de uma dualidade cognitiva entre ação e substância, 
entre lei e natureza. Cada tipo de pessoa na sociedade incorpora 
um código característico, e as ações conjugadas à esses códigos são 
pensadas como capazes de transformar as substâncias em que estão 
incorporadas. Tanto o corpo como à identidade social são manti- 
dos pelo mesmo fluxo de substâncias, e se estas forem adequadas 
ao seu código, os resultados serão bons. Aquilo que os ocidentais 
erroneamente viram como mera evitação da poluição é antes uma 
questão a respeito do gerenciamento das substâncias que fluem 
“para cima” ou “para baixo” em conformidade com seu código. 

A posição social É expressa em uma sintaxe que envolve trans- 
formações e trocas de valores. Dar é mais valorizado que receber, é 
diferentes formas de prestação são diferencialmente valorizadas. 
O conhecimento tem valor máximo como essência da substância 
geradora; as substâncias não-geradoras, as substâncias misturadas 
e os resíduos — especialmente os que vêm de pessoas de baixa 
posição social — têm valores minimos. De forma mats conspicua 
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no caso das castas ocupacionais na Índia, os respectivos “códigos 
de conduta” representam posições transacionais e modos apropri- 
ados de ser. 

Esse mesmo esquema filosófico está claramente presence na 
concepção de guru que apresentei em meu modelo. Assim, o guru 
faz a coisa certa e melhora sua posição social ao dar gratuitamente 
aquilo que é mais precioso — o verdadeiro conhecimento — para 
os que estão em posição social mais baixa: Essas pessoas, por sua 
VEZ, ganham mérito ao ceceibuicem com cereais, trabalho é respeita, 
não como itens em um processo de troca visando à equilíbrio, mas 
como atividades e prestações moralmente adequadas para pessoas 
naquela posição. 

Hã algumas analogias substantivas entre essas idéias hindus ¢ 
as concepções melanésias de substâncias corporats, pureza e poder 
— faro que pode refletir o substrato de idéias compartilhadas a 
que me referi de início. H4, porém, contraste fundamental no que 
se refere à concepção de relações sociai no munda hindu e na 
Melanésia, Nesta, as relações sociais são paradigmaticamente 
estabelecidas e sustentadas pela troca de objetos materiais, e nesse 
sentido são igualitárias. Os objetos, contudo, têm valores diferen- 
tes, e a diferenciação de posições sociais é manente ao fato de que 
alguns detêm e possuem objetos mais valorizados. Além disso, o 
resultado de qualquer troca de objetos que converte valor para baixo 
é percebido como uma dolorosa perda de status. Isso leva à divisão 
das economias melanésias em esferas de troca relativamente distin- 
tas, contrastando com o perpétuo fluxo de conversões para cima e 
para baixo em que os sistemas hindus estão baseados. 

Não se trata apenas de economia. Há reconhecimento cada vez 
maior de que as trocas melanésias são simbolicamente ordenadas e 
incorporam uma construção cultural da realidade (Schieffelin 1980). 
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‘Como observou Raheja (1988), pode haver certos perigos inerentes à ricpção 
de presences vindos “de baixo”, Mio precisamos, contudo, preocuparmo-mos 
com essa questão no contexto de nossa discussão, 
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Em sua dimensão mais profunda e coletiva, os melanésios concen: 
tram-se no problema da resticuição mais do que em meras normas 
de reciprocidade, ou seja, estão preocupados com os enigmas da 
reprodução (Weiner 1980). Não há, codavia, a articulação de uma 
“teoria” da reprodução, mas apenas sua aplicação às transações ma- 
teriais: Como enfatiza Strathern (1988: 225~ss.), o resultado an- 
tecipada constitui-se na armadilha estética das economias do dom 
na Melanésia. O conteúdo conceitual da comunicação acaba incrus- 
tado na própria relação e não se torna objeto de representação abstra- 
ta: não há as exegeses e doutrinações características dos purus. As- 
sim, os iniciadores melanéstos criam relações, mas não podem ser 
autores de regras: eles apenas influenciam os atos de outros dentro 
dos parâmetros estabelecidos por suas relações (Strathern 1988324). 
Em contrapartida, os gurus estão eminentemente na posição de “au- 
tores de regras” e de pessoas que “influenciam as ações de outros”, 
por meio de injunções abscratas, verbalizadas, encapsuladas e crans- 
portáveis, que são seus produras caracteristicos. 

Podemos resumir do seguinte modo as premissas melanésias 
de acordo com os objetivos deste trabalho: o reconhecimento e a 
posição social na Melanésia derivados caracteristicamente de objeros 
supremamente valorizados. Esses objetos são oferecidos tendo em 
vista apenas uma ceciprocidade procrastinada, na expectativa de que 
outros objetos, tão ou mais valorizados, retornem e “grudem na 
pessoa que os oferecera, aumentando seu status. Assumindo essa 
orientação, todavia, a pessoa se engaja em uma economia infor- 
macional em que a transmissão e reprodução do conhecimento es- 
tão dolorosamente em contradição com as premissas valorativas 
básicas. À posição social deve ser obtida pela manutenção e 
ocultamento de segredos, e não por sua doação “para baixo” atra- 
vés do ensinamento. Contudo, acaba-se preso a um duplo vinculo 
[double bind}, pois a alternativa de não realizar transação alguma 
resultaria no não estabelecimento de qualquer relação. Isso traz à 
memória o aforisma registrado nas [has Solomon por Oliver (1955) 
sobre o avarento anti-social: “ele defuma espinafre”. Não tem 
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nenhum bem durável, apenas folhas verdes; não as croca, e as deixa 
na prateleira sobre o fogo, onde se cobrem de fuligem; é o proverbi- 
al homem dos restos. Na Melanésia, a única opção possível para o 
grande homem que conhece segredos é o ato de sacrifício, ou seja, 
uma transação com os ancestrais. Apenas em sua relação com eles, 
por meio de transações envolvendo valores ainda maiores, pode rea- 
lizar os conhecimentos valorizados sem incorrer em perdas. 

Permitam-me reapresentar esquematicamente a argumentação: 

— © guru é concebido de tal maneira que todas suas trocas com 
outros resultam na conversão de valor “para baixo”; essa atividade, 
porém, é vista como algo que eleva a posição social daquele que dá 

~ Seu produto característico são palavras, uma forma altamente 
descontextualizada de conhecimento. 

— Com esse produto, contudo, estabelece relações intensas, 
recíprocas e estáveis com numerosos discípulos, oferecendo co- 
nhecimento e recebendo benefícios menos valorizados. 

— Disso resulta grande multiplicação e elaboração dessas for- 
mas de conhecimento e de produtos culturais a elas associados. 

O iniciador melanésio, ao contrário, vive em um ambiente que 
desencoraja as conversões “para baixo”: 

- © conhecimento valorizado que ele possui só pode ser 
transacionado com ancestrais mortos, em troca de beneficios su- 
premos: saúde e fertilidade. 

— Apenas como iniciador pode transmitir ¢ reproduzir o co- 
nhecimento que foi deixado sob sua guarda, e ele só pode fazê-lo 
contextualizadamente, como ação ritual. i 

— Disso decorre que sua relação com os noviços permanece 
como laço fraco, efêmero e temporário. 

— Decorre também que a forma de conhecimento que perpe- 
tua, ainda que possa ser forte no que diz respeito a “significado”, é 
fraca quanto à abstração e transportabilidade, bem como relativa- 
mente limitada em termos de massa. 

Como resultado desses conjuntos contrastantes de pontos de 
articulação e pressões, os intelectuais nacivos do sudeste asiático e 
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da Melanésia são impulsionados na direção de trajetórias muito 
diferentes, gerando efeitos muito diversos em suas respectivas s0- 
ciedades. Por meio de inúmeras atividades, tendem a moldar às ex- 
pressões culturais respectivamente nas formas características do 
sudeste asiático e da Melanésia, não importando de onde vieram 
originalmente as imagens e idéias particulares que empregam e de- 
senvolvem. Com isso, o contraste entre a Ásia ¢ a Melanésia é 
reproduzido, mesmo que haja passagem de itens culturais através 
desse divisor. Às areas culturais não são, portanto, apenas um pro- 
duto da história passada: em um sentido bastante palpável, elas são 
produzidas agora, pelos esforços de diferentes intelectuais, que ela- 
boram diferentes tipos de conhecimento. Por 1550, nossa tarefa de 
comparar áreas culturais não pode mais se limitar à construção de 
um quadro sinóprico do conjunto diversificado de formas particu- 
lares existentes em cada área. Em vez disso, a tarefa principal É a 
identificação das dinâmicas contrastantes que geram caracteristicas 


convergentes em cada área ou região. 


VI 


Poderia parecer adequado concluir minha apresentação deste mo- 
delo reconstituindo o processo de transformação de um determi- 
nado elemento cultural conforme seu crânsito e posterior transfi- 
guração entre esses dois mundos distintos. Meu objetivo, contu- 
do, não foi desenvolver uma análise cuja maior realização seria uma 
reconstrução histórica: tampouco busquei identificar as origens de 
traços culturais particulares. Considero mais interessante tentar 
formular às caraterísticas mais gerais e difundidas das variançes cul- 
turais: identificar características tais como massa relativa, segmen- 
ração regional ou unidade das principais correntes presentes nas 
grandes regiões, assim como os tipos de conhecimento e maneiras 
de conhecer que se desenvolvem de modo mais característico a par- 
tir de cada conjunto prevalecente de premissas. Além disso, desejo 
explicar essas características em termos do modelo, ou seja, con- 
siderando as pressões e indugdes impostas aos intelectuais que 
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estão situados nessas posições [TaNnSAClOnals contrastantes EM ter- 
mos de sua relação com o conhecimento que possuem. Nesse con- 
texto, não há necessariamente isomorfismo entre meus interesses t 
os insights que busco e os objetivos ou conhecimentos daqueles que 
vivem de acordo com os padrões que descrevo, meus interesses 
devem, contudo, ser capazes de dar conta ¢ de abranger essas pers- 
pec tivas. ASSL, É importante realizar uma etnografia ericiga da per- 
cepção que os atores tém de suas motivações, conceitos € significa- 
dos, sem no entanto imputar onipotência ou validade hegemônica 
às representações nativas, à moda de algumas correntes antropold- 
picas contemporâneas. Pretendo distinguir as motivações dos ato- 
res das consequências inesperadas de seus atos. Nesta análise par- 
ticular, estou preocupado sobretudo com os efeitos inadvertidos č 
acumularivos de atividades que os atores são levados a empreender 
em função da percepção que têm de necessidades ou vantagens li- 
gadas à outros aspectos das mesmas atividades. 

Portanto, argumento que os gurus buscam conhecimentos em 
lugares distantes em função de um interesse religioso e intelectual 
que adquiriram, bem como para alcançar à fama, sem cer em vista a 
homogeneização de uma tradição regional; 1850, porém, serà um 
resultado conspicuo de sua atividade. Do mesma modo, eles inves- 
tem em sua criatividade é na sistematização de seu conhecimento 
para prepararem-se melhor, ¢ para cornarem-se mais convincentes 
na realização de seu papel de mestres. Eles não precisam conceber 
ow ser conscientes da contribuição que fazem para uma tradição de 
conhecimento emergente; mesmo quando chegam a sê-lo, talvez 
não se impressionem muito com à importância ou © valor desse 
fato. Outras preocupações, tars como à necessidade de aumentar 
seu ESTOQUE de conhecimentos para tornarem-se capazes de conso- 
lidar a identidade de guru, são suficientes para impulsioná-los à 
realização de atos cujas consequências marginais contribuem para 
construir e transformar as tradições de conhecimento em que essas 
pessoas estão engajadas, Para nds, na qualidade de antropólogos 
sociais, É importante ¢ interessante perceber esses efeitos cumulativos 
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sobre o conteúdo e a forma da tradição regional, para que sejamos 
capazes de dar um pequeno passo no sentido de uma compreensão 
generaltzante da dinâmica da cultura. 

Devemos sobrerudo centrar nossa atenção nas teorias da cul- 
cura e da sociedade que surgem a partir da perspectiva que adota- 
mos, nas características da cultura e da sociedade que os modelos 
produzidos de acordo com essa perspectiva são capazes de desére- 
ver e explicar. Metodologicamente, creio que o elemento decisivo É 
o foco sobre as causas eficientes, ou seja, as possibilidades e restri- 
ções culturais ¢ inceracionais que afetam os atores, bem como suas 
consequências, que podem ser observadas nos padrões a que se 
conformam os atos resultantes e nas consequências agregadas a 
esses atos. Desse modo, podem ser integrados o nivel micro, no 
qual são realizadas a maioria das observações antropológicas, e o 
nivel macro das formas institucionais e processos históricos. Keesing 
(1987 e outres trabalhos) possivelmente oferece os melhores exem- 
plos dessas análises integradas, ao mesmo tempo teoricamente in- 
formadas e etnograficamente contextualizadas. Creio, entretanto, 
que podemos chegar a modelos mais determinados e dinâmicos se 
revertermos a direção na qual procuramos traçar essas conexões. 
Enquanto Keesing usa a perspectiva de uma sociologia do conheci- 
mento para proceder sua investigação a partir do conhecimento e de 
sua distribuição, buscando decodificar os modos básicos de con- 
cepção e assim revelar estruturas de poder, eu gostaria de ir nadire- 
ção oposta, mostrando a produção de conhecimento e idéias a par- 
tir das práticas que surgem de determinadas formas de aquisição de 
poder, nesse caso, respectivamente, como gurus é como iniciadores. 

A teoria antropológica recente afastou-se, ao meu ver correra- 
mente, da representação das culturas como “totalidades”, reconhe- 
cendo a multiplicidade e multivocalidade que caracterizam as reali- 
dades em que vivemos, Rosaldo (1989) é particularmente elogiiente 
a esse respeito: ele enfatiza que cada visão É necessariamente 
posicionada, ¢ que nenhuma verdade final pode ser encontrada. 
Esses insights devem nos compelir a redesenhar as representações 
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que fazemos da cultura e de suas variações." Além disso, não me 
contentaria, como fazem alguns, com uma referência vaga a “miler 
plas vozes”, Minha conclusão, ao contrário, é que devemos 
reconfigurar nossos conceitos de modo que possamos buscar de- 
terminadas formas ¢ conexões em outros e novos lugares. Isso nos 
liberta do paradigma holístico que nos levava a sempre submergir 
nosso modelo de caracteristicas culturas especificas em um con- 
texto mais amplo da politica, da economia ou do parentesco. Em 
vez disso, podemos centrar nossos esforços na identificação de 
processos que terão determinados efeitos, talvez independentemente 
dos referidos contextos. À perspectiva que delineei acima tem o 
potencial de produzir modelos de conexão e causalidade com base 
em uma argumentação relativamente cerrada, sem tentar impor uma 
falsa “completude” sobre a totalidade. Evidentemente, há outras 
forças além dos gurus agindo no sentido de moldar a sociedade e o 
conhecimento no Sudeste Asiático; e não hã nada em minha argu- 
mentação que me obrigue a negar esse fato ou a afirmar que esses 
outros fatores não são importantes. Isso não diminui, porém, a 
Força das conexões que aponto, nem o impacto que um ideal forte 
e amplamente ass umido da figura do guru terá sobre aquela tradi- 
ção de conhecimento. Na verdade, devemos reconhecer que tam- 
bém hã correntes secretas e corpos de conhecimento esocérico trans- 
mitidos no sudeste asiático. Em contrasce com a Melanésia, entre- 
tanto, no sudeste da Ásia essas correntes são mantidas e realizadas 
em um ambiente de idéias sobre o conhecimento ¢ sobre como au- 
mentar o seu próprio valor nas transações que claramente favorece 
a modalidade dos gurus e lhe dá força formativa. 

Qusarta argumentar que sempre que a papel de guru for assu- 
mido, mesmo que por poucos, os efeitos de sua ação surgirão: como 
cupins, Os gurus trabalharão e se multiplicarão — construindo, 
sistematizanda, verbalizando — levando a resultados fortemente 


1N. do E CË nesre volume o texto “A análise da cultura nas sociedades 
complexas”, p Coy 99. 
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determinados na cultura e na sociedade de que fazem parte. Qual- 
quet andlise mais completa de uma determinada cegião, todavia, evi- 
dentemente teria que identificar os vários outros processos exis 
tentes, que podem ser parcialmente contraditórios ou cruzados em 
vermos de seus impulsos e de suas conseguências, a fim de conse- 
guir captar a dinâmica básica de uma determinada situação históri- 
ca. O principal contraste entre as formas e padrões regionais de 
distribuição do conhecimento no sudeste asiático e na Melanésia 
que apontei neste trabalho é gerado pela distribuição contrastante 
desses dows papéis, e é cambém um reflexo histórico dos respecti- 
vos efeicos desses papéis ao longo do tempo. No sudeste assínico, 
as atividades de pensadores que seguem o modelo do guru moldam 
aspectos difundidos na cultura. enquanto na Melanésia as culturas 
foram moldadas profundamente por sua ausência e a consequente 
hegemonia dos iniciadores. Além de especificar os parâmetros das 
transações de conhecimento que definem as condições dessa au- 
sência, investigar por que OF gurus estão ausentes nesse caso pode 
SEI produtivo. Não abordei essa questão aqui; contentei-me em 
investigar as consequências dessa ausência. 

Em termos mais gerais e abstratos, minha cervindicação é que 
deixemos de nos basear de maneira tão estreita em imagens estrutu- 
tais. Em uma linguagem que estã mats na moda: devemos mudar 
nossos tropes. O estruturalismo leva à busca de um padrão incrus- 
tado. representando -0 equivor adamente como uma necessidade ld- 
gim, contudo sabemos perfertamente que os fenômenos descritos 
poderiam ser diferentes; eles mudam permanentemente. Deveria- 
mos empregar metáforas de processos, atividades direcionadas para 
um foco, mudanças marginais, transformações cumulativas, € jo- 
bretudo pensar de maneira mais imaginativa em termos de modelos 
determinados de processos formadores e gerativos, Para isso, ainda 
temos muito a aprender com Huxley e com os gigantes sobre cujos 
ombros ele se apoiou: 


a Por um maior naturalismo na 


conceptualização das sociedades” 


| A distinção, hoje comum na ancropologia social, entre os conceitos 
| conexos de sociedade e cultura Foi formulada de modo especialmente 
claro por Firth: 
Se [| entendermos a sociedade como um conjunto organizado 
de indivíduos com um decerminado modo de vida, então cultura 
será esse modo de vida. Se encararmos à sociedade como um 
agregado de celações sociais, então cultura será o conteúdo dessas 
relações. Sociedade enfatiza o componente humano, o agregado 
de pessoas ¢ as relações entre elas (Firth 195 1:27). 


Trinta anos depois, Leach ainda escreveria que: 

Na prática, uma sociedade é uma unidade política de algum 
cipo, definida territorialmente, |...) De modo geral, as 
Fronteiras entre essas unidades são vagas. Determinam-se por 
conveniência operacional mais do que em função de 
argumentos racionais. São, contudo, objetivas: Os membros 


de ‘uma sociedade”, em determinado momento do tempo, são 
um conjunto especificivel de individuos que podem ser 
encontrados juntos em uma dada região do mapa ¢ que têm 
algum tipo de interesse comum {Leach 1982: 41). 


Leach, como muitos outros antropólogos contemporâneos, vê 
muitos problemas relativos ao conceito de cultura, ¢ especialmente 
de culturas, mas suas reservas em relação ao conceito de sociedade, 


* Do original: “Towards greater naturalism in conceptualizing societies, Em 
A. KUPER, Concptualiging sctrtier. London Mew York: Routledge, 1992. 
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e sociedades, não são tão forces, é dizem tes pèiro sobretudo à ne- 
cessidade de evitar uma comparação ingênua entre sociedades de 
pequena escala e grandes sociedades complexas. 

A idéia de que nessa antinomia nossas dificuldades conceituais 
estão situadas sobretudo do lado cultural, ao passo que aquelas 
relativas à sociedade já teriam sido resolvidas com mais sucesso, 
talvez seja mais comum entre os antropólogos do que entre outros 
cientistas sociais. Podemos lembrar; por exemplo, a sugestão de 
Tilly de que deveriamos “descartar a idéia de sociedade como algo 
separado e de sociedades como entidades englobantes (Tully 
1984:17); ou ainda o desejo manifestado por Wallerstein de ‘des- 
pensar” (unthink) a ciência social como um todo por causa do des- 
conforto que ele sente em relação 4 maneira pela qual o objeto 
dessa ciência é conceptualizado e repartido (Wallerstein 1985), 

A antropologia social dominante responde a esses questio- 
namentos de maneira um pouco despreocupada, Já é lugar-comum 
dizer que o mapa que retrata o mundo repartido em “sociedades 
separáveis ¢ internamente coerentes É uma representação bastante 
simplificada do campo das relações sociais. Com isso, reconhece-se a 
arbitrariedade de identificar algum nivel regional específico como uma 
sociedade e também a inserção de todas as regiões locats em um sis- 
tema mundial. Parece, todavia, que não modificamos nossa prática, e 
essa desaprovação não impede a continuidade de nossas operações 
comparativas, Além disso, é comum dizer que o termo sociedade deve 
ser considerado apenas como uma maneira abreviada de dizer sistema 
sonigi, E espera-se que essa observação sirva para contornar as dificul- 
dades conceptuais que ainda permanecem. É preciso, porém, obser- 
var como o termo é efetivamente usado, ou seja, qual modelo ele 
evoca O projeto comparativo está cão firmemente enrazado no peri- 
samento antropológico que, apesar dos protestos, o termo 'socieda- 
de continuará a ser usado para constituir unidades de comparação; 
mais do que isso, o conceito de sociedade englobante funciona para 
estabelecer um quadro de referência (frame) para os nossos objetos de 
estudo, como se eles necessariamente tivessem de fazer parte desse 
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po de todo mais amplo abrangente, Esses infelizes hábitos de lin- 
guagem e de conceptualização permitem quase sempre um acabamento 
bem ordenado, que por sua vez possibilita a aplicação de um pressu- 
posto holista em qualquer nivel, sempre que isso pareça conveniente; 
são hábitos que justificam uma separação simplista entre processos 
endógenos e exógenos, e sutilmente insinuam o Estado-nação como 
modelo implicito de toda sociabilidade humana organizada, 


Concepções equivocadas de sociedade 


Seria cansativo e desnecessariamente provocador selecionar em tex- 
tos antropológicos exemplos dos erros e confusões que o uso infe- 
liz do conceito de sociedade introduz em nosso discurso com inten- 
ções teóricas. Em seu lugar, podemos tentar descobrir o que resta do 
conceito de sociedade, se expurgamos as distorções ¢ simplismos 
mais patentes que normalmente são parce de seu conteúdo, 

1. A primeira distorção que gostaria de apreender é a noção de 
que sociedade pode se resumir a um agregado de relações sociais. 
Se por relação social entende-se uma relação de interação social, 
essa idéia não se sustenta. Em nossa sociedade, às minhas relações 
e as dos outros são mantidas em seus res pectivos lugares por uma 
multiplicidade de atores e agências com os quais não tenho qual- 
quer contato social, mas que moldam o meu comportâmento, des- 
de os funcionários públicos até os Grgãos encarregados da leve da 
ordem e os diversos setores do governo, Por exe mplo, os focas de 
minhas atenções e interesses, é portanto de minhas atividades, são 
moldados, entre outras coisas, por cadeias de intelectuais e incer- 
locutores públicos de várias partes do mundo que não podem ser 
rastreados com precisão; e minhas opções, as premissas das minhas 
opiniões e decisões, bem como a própria produção das minhas re- 
lações sociais são geradas por tecnologias e preocupações industri- 
ais desconhecidas, amenizadas por processos de negociação colett- 
va e forças de mercado, e manipuladas por meios de comunicação 
de massa. Nem com excessiva boa vontade é possível aceitar = afir- 
mação de que o conceito de agregado de relações sociais consegue 
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dar conta dessas complexas conexões. Além disso, as formas carac- 
teristicas dos atos e relações sociais não se reproduzem através de 
processos que podem, eles próprios, ser representados como sen- 
do constituídos por essas mesmas relações sociais. 

2. A sociedade também não pode ser representada como o agre- 
gado de instituições de uma população. Essa visão limita a realida- 
de social à sua forma normativa e, com isso, ressucista velhas difi- 
culdades para remtroduzir as relações informais ao lado das For- 
mais, os desvios ao lado da conformidade às normas, é outras dis- 
tingGes com as quais É muito dificil lidar de maneira consistente, 
entre aquilo que se supde ser o verdadeiramente social e as intrusões 
adicionais e empíricas do que seria o não-social ow o anti-social, 

41. Na verdade, é impossivel defender qualquer representação da 
sociedade que a retrate como um toda composto de partes. Provavel- 
mente nenhuma hierarqu La que situe as partes dentro do tada con- 
segue abranger a totalidade da organização social de qualquer popula- 
ção que seja. Certamente esse tipo de modelo não pode ser tomado 
como paradigmático da organização social em geral. Quando os in- 
dividuos são tomados como partes elementares, via de regra conmelut- 
se que eles pertencem a grupos de diversos níveis e escalas, é à grupos 
cujos limites acravessam as fronteiras de qualquer região designada. 
de tomarmos os status Sociais cómo unidades minimas, veremos que 
esses status se combinam regularmente Formando estruturas sobre- 
postas, como, por exemplo, nos grupos corporados, nos conjuntos 
de status das interações recíprocas e na composição das pessoas soci- 
ais, As complexidades da orgamzação social não podem ser aprisiona- 
das em totalidades bem delimitadas, nem ordenadas em hierarquias 
unitárias entre parte e totalidade, que o esquematismo de nossa ter- 
minologia nos convida a construir, 

4. Também não é possivel escapar dessas dificuldades com a alir- 
mação de que o mundo é uma única sociedade, o moderno sistema 
mundial. Muitas das conexões existentes no mundo são assimétricas 
e indiretas: decisões tomadas em uma sala fechada por um conselho 
de uma corporação empresarial podem ter efeitos sobre a situação de 
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uma população aborigene sem que esse conselho ou essa empresa 
tenham lugar no mundo que essa população afetada reconhece, e 
vice-versa, Além disso, as interseções entre os círculos de pertencimento 
e de conexdo existentes mundo afora são mais antigas e mais genera- 
lizadas do que o moderno sistema mundial. Sobretudo o conceito de 
“sociedade só é útil se nos ajudar a identificar, diferenciar e comparar 
variações na organização da vida, o que não acontece quando ele 
tudo reúne em um único Leviatã com o qual é impossivel lidar. 

5, A sociedade não pode ser abstraída de seu contexto material: 
todos os atos sociais estão inseridos em um contexto ecológico. 
Assim, não faz sentido separar “sociedade” e “meio-ambiente” e 
depois mostrar como a primeira afeta segundo ou está a ele adapta- 
da. Ainda que o agregado dos comportamentos sociais tenha efet- 
ros significativos sobre o meio ambiente, e na verdade esteja conti- 
do dentro deste, as decisões sociais tomadas em todos os níveis rs- 
tão conectadas à essas variáveis ecológicas e suas formas são signi- 
ficativamence afetadas por elas. Assim, o social e o ecológico não 
podem ser tratados como sistemas separados no que diz respeito à 
análise das formas de eventos e instituições socials: 

6. Finalmente, o conceito de “sociedade” — assim como o de 
“cultura” — serve para homogeneizar e substancializar a nossa con- 
cepção do social. Sabemos, contudo, que não apenas os interesses, 
mas também os valores e as próprias realidades são focos de contes- 
tação entre pessoas que mantêm uma interação social estável entre si. 
A idéia de uma perfeita compreensão e comunicação mútua, que cos- 
cuma estar embutida em nossa definição de sociedade, não pode ser 
tomada come paradigmárica da vida social. Todo comportamento 
social é interpretado, construído, e nada indica que exista uma situ- 
ação em que duas pessoas coincidam plenamente na interpretação de 
um dada evento. Temos poucos dados a respeito do grau de diferen- 
ga entre as interpretações construídas por indivíduos ou grupos que 
mantêm interação regular entre si. Na verdade, uma relação social pres- 
supõe apenas um certo grau de convergência a respeito de teorias pas- 
sageiras entre os indivíduos em interação (cf. Rorty 1989; Wikan s.d.). 
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Creio que esses seis equívocos são as fontes das principais Fald- 
cias que percebo: a noção de que ao se chamar de sociedade uma deter- 
minada região do mundo, fica justificada a imposição de um formato 
holista sobre nossa descrição da organização social de sua popula- 
ção; a noção de que certos processos são endógenos a essas unida- 
des isoladas e que devem ser compreendidos em termos de caracteris- 
ticas culturais compartilhadas internamente, enquanto outros pro- 
cessos são exógenos ¢ devem ser relacionados ao contato cultural, à 
mudança e à modernização, e a noção de que o contexto relevante 
para a vida social humana é sempre uma unidade territorial, organiza- 
da politicamente de acordo com o modelo do Estado-nação. 

Se descartarmos essas falácias, o que sobra então da sociedade”? 
É preciso reconstituir alguma coisa, pois não há dúvida de que, para 
trabalhar com os materiais da antropologia social, precisamos de um 
modelo para sistemas de nivel mais alto que o das relações soctais 
tomadas separadamente. Para aprimorar nossa análise, precisamos rever 
as propriedades definidoras investidas em nossos conceitos à respei- 
to desses sistemas. Sobretudo, creio ser necessário reconhecer que 
aquilo que costumamos chamar de “sociedades são sistemas 
desordenados, caracterizados pela ausência de fechamento. Come, 
porém, conceptualizar e descrever sistemas desordenados e abertos? 


A estrutura da ação social 


Em primeiro lugar, precisamos estabelecer um novo conjunto de 
fundamentos, atualizando nossa visão da estrutura da ação social a 
partir dos insights teóricos obtidos nos últimos vinte anos.' Essa 
revisão precisa estar atenta sobretudo à questão da construção cul- 
tural da realidade: o fato de que ò comportamento humano é inten- 


cional e interpretado em termos de concepções culturais particulares, 


“A Formulação clássica de Taleor Parsons (1937) dominou o pensamento até 
aproximadamente 1970, ¢ ainda parece sobreviver na idéia que os ansropólogos 
fazem da sociedade. À inovação teórica que oferece uma nova perspectiva pode ser 
identificada com os trabalhos de Berger e Luckman (1966) e Geertz (1973). 
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ou seja, ele não é transparente, objetivo ou inconteste. Portanto, 
descreveremos a ação social de acordo com esse tasight. 

Uma possibilidade é usar um vocabulário que estabeleça uma 
distinção entre dois aspectos do comportamento: eventos e ates. O pri- 
meiro refere-se ao aspecto externo do comportamento, aos dados 
objetivos e mensuráveis do positivismo. O segundo, ao significado 
intenctonal e interpretado do comportamento, o seu significado 
para pessoas conscientes, com conjuntos específicos de crenças ¢ 
de experiências. Um evento É um ato em virtude de ser intencional 
 interpretivel. Deixando de lado por um momento a questão 
epistemológica, podemos identificar as conexões dos atos em duas 
direções: para trás, em direção à sua intenção, € para frente, em 
direção à sua interpretação. 

A intenção é o objetivo da pessoa que age, à orientação em 
relação a um objetivo a partir da qual surgiu o ato. Não se deve 
confundi-lo com a questão mais restrita da racionalidade: a inten- 
ção pode surgir tanto da urgente necessidade de expressar um estado 
de espírito, quanto em função da busca inteligente e instrumental 
de um determinado fim. Em geral, os atos são ao mesmo tempo 
instrumentais, nesse sentido mais rescrito, è expressivos, OU seja, 
mostram a orientação, a condição e a posição do ator. Rastreando 
as ligações dos atos em direção às suas raízes, encontramos planos 
e estratégias, afirmações identtárias, valores e conhecimentos. O pro- 
duto imediato dessa intenção é um evento, porém um evento que 
tem pata ọ ator essas propriedades de ato. 

Seguindo na outra direção, o evento decorrente pode ser 
retransformado em ato pela interpretação, ou seja, através de um 
diagnóstico da intenção do ator feito por aquele que observa o 
evento, e também um julgamento de sua eficácia e efeito, Assim, o 
evento é percebido como algo que traz informações a respeito do 
outro e como uma fonte de conseqiiéncias. O outro pode acionar 
um conjunto considerável de conhecimentos para conseguir chegar 
a uma interpretação. Na verdade, uma vez realizado o ato, © ator 
também pode adotar essa perspectiva de observador e (re }interpretar 
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sato, revendo então sua concepção sobre o que era realmente aquele 
ato ou o que realmente aconteceu. É tanto o ator como o outro 
podem voltar, tempos depois, a essa mesma questão e construir 
novos insights a respeito do ato, escrevendo e reescrevendo a histó- 
ria, O precipitado” da interpretação dos atos na pessoa É a sua ex- 
periência e, sinteticamente, em um plano mais distanciado, seus 
conhecimentos e valores, que por Sua vez podem retroagir sobre 
planos e objetivos futuros, bem como sobre futuras interpretações 
de atos. 

Devemos notar que as interpretações e reinterpretações po- 
dem ser feitas ao mesmo tempo, nas interações, conversas e 
rememorações junto a terceiros. Em tais ocastões, pode haver trans- 
missão de conhecimentos e de esquemas culturais, e também de 
informações adicionais, inclusive avaliações referidas às reações ao 
ato e outras consequências do mesmo. Esses processos de reflexão 
discursiva promovem, entre os participantes, uma convergência de 
compreensão, conhecimentos ¢ valores, levando também a um apri- 
morcamento da orientação do ator ante a realidade. 

É evidente que a interpretação fornecida por um observador a 
determinado ato pode não coincidir com a intenção do ator, e que 
isto pode também ocorrer com as interpretações dadas por dois 
observadores diferentes. O evento-enquanto-ato permanece sem- 
pre contestável e maleável. Além disso, o evento pretendido e inter- 
pretado como um ato terá normalmente consequências objerivas 
para além das — ou talvez em contradição com as — intenções e 
interpretações dos atores. Essas consequências e decorrências, por 
sua vez, podem ter importantes eleitos sobre o ambiente e sobre a 
situação de oportunidades dos atores e dos outros. Suas conseqii- 
ências sociais de modo algum são esgotadas por considerações a res- 
peito de suas interpretações. Conforme observado, essas conseguên- 
cias adicionais podem às vezes ser apreendidas e tornadas acessíveis 


“Modo T No sentido quimico: subscância dissolvida que se separa do liquido 
dissolvente e nele se suspende ou que se deposita. 
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pela reinterpreração fetta pelos atores e por outros — todos nós 
podemos nos surpreender diante daquilo que acontece e temos 
capacidade de refletir e de aprender com isso. Em outras palavras, a 
ação social gera eventos e cadeias de consequências que são 
cognosciveis e podem se tornar efetivamente conhecidas: elas não 
apenas são significativas dentro de um quadro de intenções e inter- 
pretações culturalmente moldadas, como também criam ocasiões 
em que as pessoas podem tanto transcender como reproduzir sua 
compreensão e seus conhecimentos. 

Tanto na conversação como em outras modalidades de interação, 
OS atos e as respostas podem seguir-se uns aos outros em uma rápida 
sucessão, implicando a necessidade de uma grande agilidade na inter- 
pretação dos atos do outro. Parece evidente por si-mesmo que cada 
passo nessa cadeia de interações oferece informações particularmente 
úteis para a interpretação dos passos subsequentes, e que portanto 
cende a haver certa convergência de interpretações entre as partes en- 
volvidas nessas sequências, inclusive quando seus interesses se man- 
têm distintos e suas estratégias se opõem. Finalmente, cabe enfatizar 
outra vez que toda interação está inserida (embedded) em redes sociais 
mais amplas: pode-se formular a regra de que tado ata social envolve 
ao menos três partes = eu, você e eles — no que diz respeito tanto à sua 
interpretação como às suas consequências objetivas, 

Parece-me que essa explanação da ação social capta aspectos 
significa rivos da experiência de vida da maioria de nós, e que é 
consistente com os testemunhos contemporâneos não só no cam- 
po da ficção como no das ciências sociais, ainda que não seja com- 
pativel com toda a literatura antropológica. Mas se de fato for essa 
a estrutura dos incidentes da ação social, isso necessariamente tem 
implicações profundas para os tipos de sistema em níveis mais agre- 
gados, formados no decurso da vida social e, em última instância, 
para a ‘sociedade’, À respeito dessa possibilidade explicativa, cu 
enfatizaria particularmente O seguinte: 

1. Ela não estabelece por definição um elo entre o social e a repe- 
vição, as normas e as idéias compartilhadas, tomados como moldes 
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para os atos e pré-requisitos para a ação social. Ao contrário, ela 
delineia processos de interação que podem gerar certo grau de con- 
vergência, de modo que os padrões verificados sejam vistos como 
uma propriedade emergente. Encara o sistema como um resultado, 
não como uma estrutura preexistente à qual a ação deve se conformar. 

2. Ela apreende um grau de desordem no sistema, no sentido 
de que ele permite perceber o surgimento de incongruências durá- 
veis entre Os atoTtés, OS OUITOS É [EFCEITOS, conforme eles comacréem 
as significados dos eventos. Ela permite perceber que pessoas situ- 
adas em posições diferentes podem acumular experiências particu- 
lares e lançar mão de diferentes esquemas de interpretação, ou seja, 
podem viver juntas, mas em mundos diferentemente construidos. 

3. Ela sugere que é problemárica a conexão entre as consequén- 
cias objetivas dos eventos e a maneira pela qual eles são interpreta- 
dos. Abre-se espaço para a possibilidade de transcender as noções 
preestabelecidas, sem no entanto pressupor um paradigma empirista- 
realista em relação ao acúmulo de conhecimento pelas pessoas a par- 
tir de sua experiência. O consenso social pode efetivamente ser O 
fator mais forte na moldagem do conhecimento e das conceitos. 

4. Ela destaca o caráter marcadamente variável que os eventos 
passados assumem, o que é uma importante idéia contra-intuitiva 
presente nas visões contemporâneas da história”: os atos permane- 
cem sempre contestáveis e seu significado pode ser reescrito. 

Se supusermos que múltiplos atores participam recorrençemente 
em interações com essas características, o que poderia ser previsto 
com relação à forma resultante? Para simular os tipos de sistema 
social que podem emergir, é necessário desenvolver deduções teóricas 
bastante cuidadosas. Restam, porém, poucas dúvidas de que, com 


LCE Wallerstein: “a passado é reformulado e revisado com tanta frequência e 
com tanta rapidez que às vezes parece quase evanescente” (1988:3541); e 
Colson: “encontramos pessoas que revisavam suas memórias conforme 
ajustavarn suas idéias sobre qual deve ser o ordenamento de sua sociedade para 


que se adegue à sua expervência dos compromissos envolvidos na vida cotidiana” 


(1984: 6). 
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base apenas nesses determinantes, seria possivel prever um baixo 
grau de ordem, um fluxo permanente tanto no presente quanto nas 
visões que as pessoas têm do passado, a presença de redes sociais 
sobrepostas, com fronteiras que se cruzam, e uma capacidade maior 
daqueles que fazem parte de relações sociais estáveis de concorda- 
rem no que diz respeito à interpretação dos atos, sem haver no 
entanto qualquer convergência mexorável no sentido da unidade e 
do compartilhamento da cultura. Em outras palavras, chegariamos 
a uma descrição dos tipos de relação ¢ do tipo de agregado desor- 
denado da vida social que eu propus. Aparentemente essa explana- 
ção manteria o problema da organização social excessivamente pouco 
determinado e não consegueria explicar o grau de sistematicidade 
regularmente relatado nas monografias antropológicas, inclusive as 
minhas. Diria, entretanto, que isso é parte de sua força. 


A necessidade de procedimentos de descoberta 


Os sistemas sociais variam tão profundamente, tanto em relação ao 
grau de padronização que os caracteriza quanto em celação à forma e 
relevância que esses padrões assumem, que uma ampla explanação da 
ação social pressupondo uma sociedade com determinada ordem e 
forma é necessariamente suspeita. Em vez disso, devemos esperar que 
sistemas tão desordenados como os que são encontrados nos níveis 
agregados da vida social humana dependam de circunstâncias e pro- 
cessos históricos particulares para definir suas formas específicas. 
Isso seria consistente com à que sabemos da história cultural objeti- 
va, que mostra que os padrões e formas variam e emergem continua- 
mente, O que precisamos, portanto, não é uma teoria deduciva sobre 
o que esses sistemas serão, mas procedimentos exploraçários para 
descobrir o que eles são: que grau de forma e de ordem eles mostram 
em cada situação específica enfocada. Isso precisa ser descoberto e 
descrito, não definido e pressuposto, e cada sistema com seu contex- 
to deve ser especificado de maneira que revele as contingências que 
o moldaram. Através desse procedimento, podemos esperar defi- 
nit parâmetros possíveis para análises comparativas de sistemas 
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sociais agregados e teorias sobre os conjuntos de processos através 
dos quais esses sistemas são produzidos — um projeto singular- 
mente apropriado para à antropologia. 

Em um estágio inicial desse tipo de exploração, não se pode 
«aber como identificar e circunscrever unidades relevantes e muito 
menos sociedades bem delimitadas, Para situar-se em uma posição 
a partir da qual é possível descobrir o que está em jogo è evitar 
prejulgar quais são os parâmetros, padrões « focos significativos 
nesses sistemas desordenados, é recomendável começar não a partir 
de cima, mas à partir dos atores sociais, identificando suas ativida- 
des e redes — seguir os volteias (follow the loops), no dizer de Bateson 
(1972), A análise de Grônhaug (1978) sobre a região de Herat. no 
Afeganistão acidental, é um exemplo admirável desse procedimento 
de descoberta. 

O procedimento adotado por Grénhaug consistiu em buscar 
as ligações entre atividades, trocas, relações e fatores materiais 
correlacionados, e com isso delinear campos de atividades conectadas. 
Assim, ele foi capaz de trazer à tona as surpreendentes discrepâncias 
existentes entee as maneiras pelas quais as atividades nos diferentes 
campos nessa formação social especifica eram organizadas e os pro- 
cessos pelos quais grupos eram constituídos em relação a esses dife- 
rentes campos, As pequenas aldeias nucleadas se man tinham ao lan- 
go da tempo, mas serviam basicamente como ponto de parada para 
um fluxo de familias de meeiros que passavam por ali, Um antiquissimo 
canal de irrigação de quarenta quilémetros de extensão definia uma 
unidade ecológica de grande escala, unindo uma linha de aldeias que 
agregavam um total de cem mil habitantes, bem como vários outrós 
usuários (pessoas que estão de passagem, nômades pastores em al- 
gumas estações do ano, senhores de terras absenteístas e uma pegue- 
na burocracia de administradores do sistema de irrigação) em um 
conjunto de interesses comuns e diferenciados. À seca de 1970-71, 
contudo, levou à mudanças significativas em muitas dessas relações. 
Em um outro e distinto campo de atividades, havia pequenos circu- 
los de duzentos a [FEZENTOS devotos que Se Feupiaim em Corn de 
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xeiques carismáticos; esses grupos passavam, em ciclos regulares de 
15 a trinta anos, por fases de proselitismo, de culminância, é depois 
geralmente deixavam o local. No centro de uma grande área geográfi- 
ca com cerca de um milhão de habitantes, a cidade de Herat servia 
como mercado central e definia uma região administrativa e econ’. 
mica ligada intimamente ao Estado através das atividades de adminis- 
tradores, de comerciantes e de uma elite política e econômica. Mas 
enquanto a cidade e os canais de irrigação funcionavam há mais de 
dois mil anos, o Estado do Afeganistão se consolidara apenas ac 
longo dos últimos duzentos anos. 

“Seguindo os volteios e mapeando as conexões nos anos de 
1971-72, Granhaug estabeleceu uma ligação entre as atividades das 
pessoas na região de Herat e um conjunto de tarefas e preocupa- 
ções principais — campes, na sua terminologia, Cada campo desses 
adquiria coerência come um sistema agregado, mostrando uma dis- 
tribuição territorial, escala, padrão e força de organização caracte- 
risticas. Grénhaug, no entanto, não descobriu nenhuma base a par- 
tir da qual algum desses campos ou alguma escala organizacional e 
abrangência territorial pudesse ser selecionado de modo a definir 
uma ‘sociedade’ englobante. 

Esse caso é diretamente comparável a outros, Utilizando proce- 
dimentos de descoberta semelhantes em Oman, eu mapees a cidade 
de Sohar e as regiões altas circundantes, uma área com cerca de 
vinte mil habitantes (Barth 1983). A população pertence a cinco 
diferentes grupos étnicos e lingúísticos, cada qual com ampla e 
discrepante distribuição na Arábia, Irã, Baluquistão, Sind e Gujarat, 
respectivamente. Esses grupos étnicos têm diferentes costumes — 
alguns deles invertendo-os de forma reciproca e intrigante, outros 
apenas estabelecendo contrastes sem exibir uma articulação lógica. 
Os complexos estratos e classes sociais de Sohar participam tam- 
bém de circulos e regiões separados e discrepantes — os mercado- 
res se voltam para as cidades comerciais de toda a região do Golfo 
e para Bombaim e os funcionários públicos para a capital Muscat, os 
Beduinos se alinham em tribos com cercicórios nas montanhas e na 
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Região Vazia, os trabalhadores migrantes viajam para o Kuwait, Qatar e 
Abu Dhabi e os pescadores se voltam quase exclusivamente para zonas 
e setores do mar aí localizado e para os leilões de peixe na praia. Às 
afiliações religiosas das congregações de culto locais dividem a popula- 
ção em outro conjunto de quatro identidades: sunni, xira, ibadhi e 
hindu; apenas esta última coincide com um dos outros agrupamentos 
mencionados. Tudo considerado, a ausência de qualquer “sociedade 
única, totalizada e englobante e o entrecruzamento de conexões em 
múltiplas direções por toda uma ampla região se mostra ainda mais 
marcante do que na região de Herar 

A vida entremeada das comunidades religiosas existentes em Schar 
é outro aspecto dessa condição multicentrada e intersecional, tendo 
os membros de uma contato com os membros de todas as outras no 
trabalho, no lazer e como concidadãos. Essas partes em Interação, po- 
rém, sustentam diferentes dogmas, cosmologias, corpos de leis e posi- 
ções a respeito de moralidade, cultura e política, posições que, além da 
mais, estão continuamente em fluxo. Essas premissas e posições são 
desenvolvidas e articuladas em distantes e diferentes centros metropo- 
litanos, como Meca, Cairo, Teerã, Qom e Nizwa, no Oman, por pesso- 
as presas a vidas e problemas diferentes daqueles dos Sohari. Os vários 
éditos e pronunciamentos oriundos desses lugares, no entanto, pos- 
suem forte autoridade ceológica, moral e social entre os respecrivos 
setores da população da cidade. Com isso, importante dose de desor- 
dem É continuamente injetada e realimentada na pequena cidade de 
Sohar Será razoável esperar que a população da cidade tenha a capaci- 
dade de processar essas idéias e as múltiplas outras que surgem dentro 
e Fora dela, de modo a criar a integração, a ordem e a unidade que 
aparecem na definição convencional de sociedade? Quais seriam as carac- 
teristicas das instituições e processos que teriam o poder de realizar tais 
proezas de construção de sociedade? 

O fraco conceito de neponiação, frequentemente introduzido para su- 
gerir o modo pelo qual se lida com os encontros interpessoais, não con- 
segue dar conta desse desafio. Negociação sugere um certo grau de conflito 


de interesses dentro de um quadro de compreensão compartilhada. 
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A desordem decorrente do pluralismo étnico, religioso, social, classista 
e cultural existente em Sohar vai bem mais além do que aquilo que 
pode ser recuperado como ambiguidades de interesse, de relevância e 
de identidade, que poderiam ser resolvidas através de negociação. Além 
disso, a questionável celevância de boa parce dos resíduos ideológicos 
para as condições de vida reconhecidas e objetivas daqueles que deles 
se apropriam me impressiona: que sentido fazem os sinais emitidos 
em Teerã para a situação de vida de uma viúva xiita em Sohar? De que 
modo os conflitos de início do califado que levaram ao cisma entre 
Sunni e Ibadhi podem iluminar a condição atual de um jovem ibadhi? 
Essas questões não surgem de interesses locais das pessoas € geram 
perplexidades que podem confundir suas vidas. Mas são essas, respec- 
tivamente, as idéias que eles adotam, em termos das quais vivem uns 
com os outros e tentam dar sentido às suas vidas. O resultado é certa- 
mente algum tipo de sistema (no sentido de que os Soharis se conhe- 
cem e interagem) e deve ser possivel descrevê-lo, Mas deve ser um 
sistema desordenado, muito diferente do que se propõe na definição 
didática de “sociedade”, um sistema no qual a convergência surge atra- 
vês de muitos outros processos que não a negociação. 

Precisamos identificar esses processos e criar um modelo de 
seus parâmetros e resultados, e de acordo com isso redefinir toda a 
nossa maneira de pensar a “sociedade”, Esses são problemas ¢ ques- 
tões de grande alcance, com profundas e amplas repercussões para 
o tipo de teoria que à antropologia precisa para suas tarefas. A lição 
se torna ainda mais clara se reflecirmos sobre como a sociedade 
surge ao longo do tempo — por exemplo, sobre o que aconteceu em 
Herat desde que Grônhaug fez seus primeiros estudos e análises 
(cf Grônhaug s/d). Em função de conflitos sociais e ideológicos 
entre os membros de uma pequena elite e de uma maciça interferência 
externa, houve um golpe em Cabul, logo seguido por outro, e depois 
pela invasão soviética Esses eventos levaram a uma perda da legitimi- 
dade das autoridades centrais ¢ das autoridades provinciais em Herat, 
ainda que a população da cidade tivesse tido pouca participação nos 


acontecimentos e nos conflicos de interesses que levaram aos eventos. 
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Em 1980, Herat tornou-se um dos primeiros locais em que houve 
lutas de resistência em grande escala (Klass 1987). Desde então, 
cerca de um terço da população procurou refúgio em outros lugares, 
houve uma mudança drástica dos padrões de uso da terra, surgiram 
novas cotas de entrada de viveres e de mercadorias no Ira, ¢ os coman- 
dances mujahid emergiram como os principais lideres políticos, or- 
ganizados em facções diferentes e indefinidas, patrocinadas por vå- 
rios países (Arábia Saudita, Irã, Paquistão, BUA}. 

Não são simplesmente mudanças impostas sobre a população, 
mas sim respostas ativas das pessoas a mudanças dramáticas de 
circunstâncias. Às pessoas deram uma resposta ac se levantarem can- 
tra a governo, desenvolverem uma organização politica sem preces 
dentes, fugirem e criarem redes e atividades em novos lugares, e 
assim por diante. Esses resultados podem ser descritos como siste- 
mas emergentes, provavelmente com baixo grau de ordem; foram 
gerados através de interações ambíguas ¢ inovadoras entre estra- 
nhos ou com velhos conhecidos, todos lutando para interpretar as 
novas circunstâncias e os atos uns dos outros, e forjando experi: 
mental e constantemente noções e relações provisórias, 

O modelo de uma sociedade englobante organizando uma for- 
ma de vida compartilhada parecia ter pouco a con tribuir para a com- 
preensão de Herat em 1972. e é ainda menos útil para representar a 
situação existente nos anos 1980, Mas se tentarmos usar esse modelo 
para dar conta dos vinte anos que decorreram a partir de 1970, sua 
inadequação torna-se acintosa: ele não ilumina em nada os eventos 
sociais que ocorreram ¢ que exibiram certos padrões, significados e 
conexões durante esses anos. Contudo não resta dúvida de que em 
Herat, ao longo desses anos, houve não apenas padrões efémeros, 
como também importantes continuidades — em relação não apenas 
a significados, como também a valores, Organizações, instituições, 
estratégias a longo prazo, cooperação, ¢ esforços coordenados para 
eriar cerco grau de ordem na vida social; ou seja, todas as caracteristi- 
cas que supostamente identificam uma sociedade. Um modelo que 
fracassa tão completamente em dar conta de uma situação em que 
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alguns de seus parâmetros normais são alterados não pode ser man- 


tido como fundamento básico de uma teoria geral, 


A estrutura das comunidades locais 


A pressão sobre o concerto de sociedade que herdamos não é ate- 
nuada quando se argumenta que os fenômenos que acabo de dis- 
cutie são caracrerísticos apenas de certas sociedades do Oriente 
Médio ou de situações de colapso vinculadas à guerra moderna ou 
à modernização, Sem dúvida todos esses três argumentos poderiam 
ser sustentados com relação a certas caracteristicas especificas dos 
dados que foram discutidos, mas isso não justificaria que eles fos- 
sem declarados irrelevantes para uma teoria social geral. Além disso, 
dados semelhantes, análogos ou igualmente problemicicos podem 
ser obtidos a partic de outras regiões do mundo com as quais estou 
familiarizado, tanto em situações “tradicionais” come em circuns- 
tâncias claramente modernas, 

© que dizer então dos dados prediletos da antropologia: aque- 
les das áreas primitivas e primevas? Será que o modelo de sociedade 
preconizado pela antropologia é adequado e defensável para tais co- 
munidades, e portanto apropriado com relação às condições origi- 
nais da humanidade e para as formas elementares da sociedade, ainda 
que talvez não aplicável direramente a desenvolvimentos mais tardios 
e mais complexos? Será que ainda não encontramos, na maioria das 
populações humanas, o Grmenschaften das comunidades locais que, 
apesar das forças exógenas que as pressionam, ainda recriam em grande 
medida essas condições fundamentais de sociabilidade? 

Argumentaria, contrariamente, que o constructo antropológi- 
co da comunidade local é, ele próprio, um artefato difundido da 
ficção antropológica tradicional sobre a sociedade que à tornou 
enryecida e que muitas vezes perverteu nossa compreensão e repre- 
sentação da realidade da vida nas pequenas comunidades, não per- 
mitindo que o antropólogo em sua pesquisa de campo percebesse, 
explorasse, retratasse e chegasse às conclusões necessárias a partir 
de evidências acessíveis de modo generalizado, 
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De fato, acredito ser possível mostrar que, na antropologia, © 
desenvolvimento do “método de estudo de comunidades” como 
formato para o trabalho de campo tanto na civilizações ocidental, 
quanto nas civilizações tradicionais era um sintoma dessa mesma 
insistência. Em vez de se apresentar como uma maneira de aprovei- 
tar, na pesquisa sobre sociedades em grande escala, uma valiosa 
metodologia de trabalho de campo baseada na observação partici- 
pante (o que poderia cer sido feito por outros meios), ele antes 
serviu como tentativa desesperada de salvar a simplicidade de um 
conceito inadequado de sociedade diante de desconfortáveis da- 
dos de campo que indicavam o contrário (cf. Arensberg 1961). 

E aquelas comunidades de grupos tribais que ofereceram o 
paradigma básico para as construções teóricas da antropologia? Será 
que essas comunidades exibem as características integradas e holiscicas 
que supostamente caracterizam a “sociedade ? Uma leitura cuidado- 
sa do corpu do trabalho de Firth sobre os Tikopia (ver especialmente 
Firth 1964) ajuda muto a bloquear esses estereótipos simplificados 
e mostra a presença de variáveis de posicionamento, de interpretações 
conflitantes e da diversidade de valores, de conhecimento e de orienta: 
ção em uma comunidade tão pequena e isolada quanto possivel, 

Não hã dúvida que o pertencimento comum e du radouro a um 
grupo pequeno e muitas vezes altamente interdepende nte e coope- 
rativo tem efeitos sobre as condições de interação, sobre o caráter 
das relações sociais e sobre o compartilhamento de conhecimentos 
e valores. Isso, porém, deve ser estudado como efeito dessas condi- 
ções excepcionais de pequena escala e isolamento, e não como à 
paradigma da vida social! Mais especificamente, creio que o grau de 
ordem nas interações e relações sociais, o grau de compartilhamento 
da cultura e a maior ou menor adequação das interpretações múluas 
são questões que podem ser estudadas em uma comunidade local e 
que existe a possibilidade de elucidd-las, Essas questões são vartá- 
veis que representam os efeitos de processos que podem ser ider- 
tificados e estudados, por sua vez, tais estudos podem produzir 
novos insights de grande importância para a teoria social básica. 
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Por que essas questões têm recebido tio pouca atenção no tra- 
balho ernográfico? Ao longo das últimas duas décadas. nós Final- 
mente conseguimos obter algum conhecimento das diferenças cultu- 
rais de gênero nas pequenas comunidades, mas esses dados foram 
coletados com outras Finalidades è usados para outras propósitos 
que não os que estou sugerindo, Conhecemos as diferenças de fun- 
ções especializadas, da perícia e de saberes secretos, mas a principal 
preocupação na disciplina cem sido a de traduzir esse conhecimento 
em conselhos sobre como encontrar os melhores informantes. O que 
dizer das marcantes diferenças de interesse entre pessoas de um mes- 
mo gênero e geração que tados nós certamente percebemos durante 
nossos trabalhos de campo? Como essas diferenças surgem, como 
elas afetam a interação, e quais suas outras implicações? O que dizer 
do profundo ceticismo quanto às crenças e convenções da cultura 
tribal que encontramos em alguns membros das comunidades primi- 
tivas? Como se desenvolvem essa independência e esse poder intelec- 
tual impressionantes, ¢ o que isso revela sobre a conexão entre crença 
e ação social? Qual a [requência e as consequências do biculturalismo 
em contextos cradicionais? Quais são os efeitos da exogamua local 
sobre a interação social, e que grau de pluralismo e dinamismo cultu- 
tal isso engendra? 

Em vez de acumular dados sobre o que possivelmente são engr- 
mes variações em torno dessas questões e usar esses dados para 
produzir teoria social, os antropólogos parecem ter se contentado 
em reafirmar Tönnies (1940). Vejo três possíveis razões para Isso. 
Em primeiro lugar, não há dúvida que nossa compreensão é 
frequentemente tão pouco sutil ¢ nossos dados tio grosseiros que 
não conseguem distinguir o que, dada a nossa ignorância da vida e 
cultura eribais, aparece como metas nuanças. Talvez também nossos 
materiais sejam frequentemente tão ralos que somente por meio de 
sua combinação em um relato homogeneizador conseguimos dar a 
impressão de que eles cobrem tudo o que deveriam. Em segundo 
lugar, a antropologia fot empreendida em situações coloniais ou na 
contexto de nações recém-emancipadas. Essa circunstância calvez 
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tenha sido usada, sem ingenuidade, para criar latas de lixo para dados 
indesejáveis: todas as ligações para além das comunidades locais po- 
deriam ser ignoradas como distorções e diluições de um estado primevo 
de pureza e homogeneidade culturais. Por trás disso, porém, vejo o 
medo da destruição de um modelo simplificado de “sociedade”, com 
a perda da inocência e o assustador aumenta de tarefas etnográficas 
e analíticas que isso implicaria. Para ser capaz de dizer algo sabre o 
grew de ordem, de caracterizar sistemas desordenados é abertos, é de 
fazer uma leitura da ação ¢ da interpretação em uma cultura estranha 
com sutileza suficiente para registrar as diferenças individuats, preci- 
samos proceder com mais precisão, melhores métodos e uma confi- 
ança mais justificada do que de costume. Às recompensas de-tentar 
fazê-lo, contudo, estão ao nosso alcance e podem levar nossas análi- 
ses para um terreno mais firme. 

O caminho a seguir estã claramente indicado, Se quisermos 
que o nosso conceito de “sociedade” seja útil para nossas análises 
das relações e instituições sociais tal como se manifestam nas ações 
das pessoas, precisamos pensar na sociedade como o contexto de 
ações e de resultados de ações, ¢ não como uma coia — caso con- 
trário, ele permanecerá como um objeto ossificado no corpo de 
nossa teoria social em desenvolvimento. Reconhecer os posicio- 
namentos sociais e as múltiplas vozes simplesmente invalida qual- 
quer apresentação da sociedade como um conjunto de idéias com- 
partilhadas, pastas em ação por uma dada população. Percebendo 
que as idéias, considerações e intenções diferem encre as pessoas 
que participam das interações, precisamos adotar uma perspectiva 
que nos permita estabelecer um modelo dos processos resultantes, 
das propriedades sistêmicas desordenadas que são geradas e do 
fluxo generalizado que daí decorre, O uso contínuo do modelo 
herdado de sociedade como entidade delimitada e ordenada e de 
comunidades locais como partes exemplares de tal entidade apenas 
perpetuard a mistificagio de nossos dados e a trivialização de nos- 


sos resultados. 
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análise dos dados antropológicos” 


Embora à antropologia seja quase invariavelmente caracterizada nos 
livros didáticos como uma disciplina comparativa, É impressionan- 
te como os antropólogos sociais é culturais de diferentes filiações 
feciricas Cem pouca simpatia por suas respectivas operações compa- 
rativas formais, e como é pequeno o grau de concordância em rela- 
ção ao que deveria ser o “método comparativo’ na antropologia. 
As discussões e criticas explicitamente voltadas para a questão da 
comparação na antropologia tendem a enfocar as posições teóricas 
opóstas ou a rejeitar os fundamentos das afirmativas dos colegas 
os quais se opõem, e raramente tentam esclarecer as questões es- 
senciais que a análise comparativa em s1 mesma levanta. Conseqiien- 
temente, tem havido pouco avanço na formulação de parâmetros 
metodológicos comuns para operações comparativas. No presente 
trabalho, discuto o uso da comparação em minhas análises dos da- 
dos de campo da região de Ok, na Nova Guiné, e de Bali, e faço uma 
reflexão sobre as questões que considero cruciais no uso da 
metodologia comparativa, notadamente à luz dos desenvolvimen- 
tas da contemporânea teoria da cultura, 

A zoologia E a anatomia macrosc ópica forneceram os primeiros 
modelos para o método comparativo na antropologia, Creio que 
modelos derivados desses primeiros exercícios comparativos, e que 
nunca foram analisados, talvez ainda estejam presentes em nossa 


* Ci original: “Comparative methodologies in the analysis of anthropological 
dara”. Conferência pronunciada na Washington University, St. Louis, em LO de 
severnbro de 1995. Inédita. 
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disciplina, afetando a maneira como realizamos nossas comparações. 
No estudo da anatomia comparada, a operação fundamental é a iden- 
tificação de estruturas equivalentes, OW seja a5 partes de dois orga- 
nismos diferentes que possam ser comparadas. Os critérios para iden- 
tificar essa equivalência baseiam-se ou na similaridade de furção — 
por exemplo, os ‘membros’, os “olhos ou ‘o sistema circulatório em 
dois organismos diferentes — ou apontam para uma semelhança de 
padrão que se impõe — por exemplo. uma estrutura segmentada e as 
diferentes formas que ela assume em dois organismos diferentes ou 
em diferentes segmentos de um mesmo organismo. Assim, a compa- 
tação envolve a identificação de duas formas como variantes de um 
mesmo, è que implica construir uma categoria abrangente em que as 
duas formas possam ser incluídas, comparadas e contrastadas. 

Duas circunstâncias particulares caracterizam o estudo da ana- 
tomia comparada, decorrentes do fato de que na anatomia as ope- 
rações de comparação podem ser, e arquetipicamente são, realiza- 
das através da dissecação ¢ comparação de cadáveres em laboratório: 
1) a possibilidade de realização da operação comparativa sobre os 
próprios objetos empíricos, ou seja, os cadáveres ou Órgãos com- 
parados ¢ contrastados; e 11) a correspondência inerente entre as 
operações (dissecação) e a natureza do objeto (um corpo físico). 
Esses princípios se mantêm mesmo quando a dissecação é realiza- 
da em apenas um cadáver, comparado então com mapas e atlas 
anatômicos elaborados a partir da dissecação de outros organis- 
mos; na operação comparativa, tais mapas substituem o objeto efe- 
tivamente comparado e contrastado, que pode, se necessário, ser 
buscado e posto ao lado do objeto que é dissecado, 

Lembremos que as primeiras comparações etnograficas procu- 
travam imitar essas condições o mais fielmente possível: duas cole- 
ções de museu de “cultura material de duas regiões diferentes po- 
diam ser colocadas em uma mesa, uma ao lado da outra, e compara- 
das, item por item, característica por característica, Isso não acontece 
nas comparações que realizamos na antropologia social e cultural. 
Nesse caso, crata-se quase sempre de comparar duas ou mais detenções, 
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e não os próprios objetos descritos: fazemos comparações de relatos 
antropológicos: ou seja, fiegdes. É duvidoso que essas comparações 
possam em algum momento transcender as limitações, Falhas tedri- 
cas e erros incorporados às descrições que são o objeto de compa- 
ração. Muitas das análises explicitamente comparativas na antro- 
pologia sofrem desse mal, e os trabalhos comparativos baseados 
nos Haman Resources Area File EH RA F) parecem exemplific ar bem as 
dificuldades: Os HRAF foram construídos a partir de ernografias 
de validade desigual e por vezes questionável, subsequentemente 
transformadas ao serem reinterpretadas e representadas no proces- 
so de compilação e codificação. Lima vez que estes arquivos geral- 
mente são usados para a comparação de múltiplos casos buscando 
correlações estatisticas, tem sido argumentado que quaisquer da- 
dos incorretos neles contidos teriam o efeito de tornar mais fracas 
as correlações descobertas, mas não que gerariam ou eliminariam 
essas correlações. Contudo essa defesa do método parece-me equi- 
vocada: os erros de conceptualização. e os erras intelectuais em 
geral raramente são aleatórios; ao contrário, normalmente são mut- 
ta consistentes, pois reflerem mérodos e teorias compartilhadas 
em uma disciplina. Portanto a manipulação estatística dessas fic- 
ções pode produzir correlações fortes. mas empiricamente sem quase 
nenhuma validade. Nesse sentido, o contraste em relação à anata- 
mia comparada é marcante, cesulcando não de uma possibilidade 
maior de reperição das operações comparativas desta, mas do fato 
de que os cbperos empíricos a serem comparados estão presentes e 
sujeitos a exame durante a própria operação de comparação. Uma 
vez que não podemos comparar os objetos que estudamos, mas 
apenas suas descrições ou aré mesmo nossas representações dessas 
descrições, nosso método comparativo apresenta sérios problemas. 
Devemos, então, tentar aproximar nossas operações dos objetos 
empíricos que investigamos, em vez de aplicá-las a esses materiais 
secundários e Cerciários. 

Em segundo lugar, como já observes, hã compatibilidade entre 
a operação de dissecação empregada na anatomia comparada e a 
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constituição dos organismos biológicos que ela estuda. Creio que 
um dos grandes desafios para o método comparativo na antropo- 
logia é assegurar uma compatibilidade semelhante, Enquanto os 
nossos objeros de comparação forem descrições, as premissas ted- 
ricas sobre as quais se baseiam essas descrições restringirão drasti- 
camente nossas operações comparativas. Por exemplo, parece-me 
muito questionável o procedimento de subdividir as descrições 
interpretativistas ou estruturalistas em agrupamentos atomizados 
de traços, e então fazer testes de correlação estatística para trazer à 
tona ligações entre esses traços. Precisamos estar atentos às restri- 
ções que o quadro de referência teórico e os pressupostos 
ontológicos de uma dada descrição impõem sobre suas possibili- 
dades de uso para análises comparativas subsequentes. 

Finalmente, o mais importante é a existência de uma diferença 
crucial entre as operações comparativas da anatomia macroscópica 
e da antropologia relacionada com a constituição ¢ o caráter deli- 
mitado dos ‘objetos’ comparados. Ma anatomia, os organismos in- 
dividuais representam os objetos mais auto-evidentes, e mesmo as 
partes do corpo e os órgãos podem ser separados e se caracterizam 
por uma substancialidade material, que os constitui de maneira 
pouco problemárica como objetos para dissecação e comparação. Já 
a construção antropológica chamada de uma sociedade ou uma cultura 
sempre foi uma umidade mais memada; a utilidade de tal ipo de 
construção tornou-se, de fato, bastante questionável a partir das 
persistentes críticas encontradas no discurso teórico contemporâneo. 
Devemos, portanto, evitar tanto quanto possível as conceptua- 
lizações que reifiquem (as descrições das) culturas e sociedades como 
itens unitários e separados para comparação. 

Isso, porém, deixaria os antropólogos sem unidades viáveis de 
comparação, e portanto sem a possibilidade de realizar operações 
comparativas válidas? Já é mais do que tempo de empreender uma 
critica teórica contemporânea que nos force a reconceptualizar ra- 
dicalmente o papel da comparação na antropologia social e cultural; 


acredito que repensá-la cuidadosamente tornará evidente sua impor- 
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tância na constituição das descrições e análises antropológicas. Não 
há dúvida de que todas as nossas análises antropológicas envolvem 
comparações entre materiais etnográficos, mas creio que não pode- 
MOS mais sustentar O esquemarismo que consiste em distinguir 
entre a análise das formas internata um conjunto de dados de cam- 
po e as comparações trans-culturais Feitas entre cais unidades. De fato, 
abandonando essa distinção, também escaparemos de algumas das 
dificuldades para o estabelecimento de equivalências, e do faro de 
$6 podermos comparar descrições. Permitam-me tornar mais con- 
cretas essas observações inicialmente por meio da discussão de meus 
dados de campo da Nova Guiné, e depois a partir de meu material 
sobre Bali. 


O método comparativo aplicado aos dados dos Baktaman 


Durante meu principal periode de trabalho de campo na Nova 
Guiné, em 1968, dediquei minha atenção e meu tempo sobretudo à 
única comunidade dos Baktaman, composta de 183 membros. Os 
Baktaman também foram o foco da principal descrição e análise que 
fiz posteriormente (Barth 1975). Seu munda era mais amplo do 
que aquelas 183 pessoas e o território que elas rewindicavam, mes- 
mo nas condições primevas então existentes. Minha participação 
em sua vida e em suas atividades levou-me a visitar outras comuni- 
dades vizinhas, além de ter me posto em contato com alguuns visi- 
tantes que por lá passaram. Assim, a rede de relações de que parti- 
ciper estendia-se consideravelmente para além da comunidade, e 
envolvia várias diferenças culturais e de circunstâncias físicas € so- 
ciats significativas para os próprios Baktaman, de um ponto de vis- 
ta tanto espiricual quanto material, Sem transgredir os limites de 
seu mundo (e sim para alargar minha participação nele), não res- 
tringi o foco de minha atenção em função dos limites do formata 
tradicional do estudo antropológico de uma “comunidade”, passan- 
do a interessar-me por e relactonar-me com pessoas e formas 
institucionais situadas além dos limites físicos dos Baktaman, que 
eram parte da construção de seu mundo. 
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Fui mais longe: em minhas reflexões particulares, aos poucos 
construi um conjunto de conhecimentos locais, que em certos as- 
pectos torneu-se consideravelmente mais amplo que o deles. Além 
de, por assim dizer, tê-los acompanhado até os limites de seu mun- 
doe tentado participar de sua construção, eu também interpretava 
informações surgidas em outros lugares daquela região, de uma 
maneira que se poderia dizer multicêntrica. Vale dizer, tentei co- 
nhecer outros lugares naquela região da mesma maneira que procu- 
rava conhecer a comunidade Baktaman. Isso possibilicou-me co- 
nhecer uma área um pouco maior, tomando-a como um campo de 
diversidade, para além dos limites de uma única unidade. Apesar 
das permanentes deficiências do meu conhecimento dos fatos e 
circunstâncias locais dos Baktaman, optei por investir tempo e és- 
forges na exploração desse campo de diversidade: acompanhei duas 
expedições que atravessaram parte considerável da território das 
bacias dos rios Fly e Strickland, ¢ consegui obter algum conheci- 
mento sobre comunidades geograficamente bastante distantes do 
mundo conhecido pelos Baktaman. Os dados que consegui coletar 
— ainda que grosseiros, superficiais, pouco confiáveis e incomple- 
tos — serviram para um primeiro artigo preliminar, escrito com 
base nessa pesquisa de campo (Barth 1971). 

Qual o valor desse material para mim? Certamente esses dados 
não me permitiram fazer comparações transculturais entre um con- 
junto de “sociedades — cratavarn-se de lugares que eu vira Gu ou- 
vira falar apenas brevemente, ou dos quais eu encontrara apenas um 
au alguns habitantes. Ao contrário, eu adotava uma estratégia de 
pesquisa que havia sido desenvolvida ao longo de meu trabalho em 
sociedades de maior escala, qual seja, buscar a diversidade. Em ocagi- 

des anteriores de trabalho de campo, havia pensado inicialmente 
que o objetivo dessa estratégia era lidar com o problema da 
representatividade: como assegurar a não ocorrência de uma gene- 
ralização ou projeção imprudente sobre outras comunidades da 
região a partir de algo que talvez fosse uma característica 
idiossinerárica ou singular de uma determinada aldeia curda 
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(Barth 1953) ou dos Pathan, de Swat (Barth 1959). Através desse 
processo, consegui perceber a utilidade analítica da variação: a dife- 
renga e a diversidade podem ser conceptualmente transformadas 
em um campo de variabilidade, levando progressivamente à cons- 
trução de um conjunto de dimensões de variação para Facilitar a deseri- 
são de qualquer forma observada, Um conjunto de descrições em 
termos dessas dimensões, por sua vez, abre caminho para analisar 
como determinadas características tendem à covariação, ou seja, 
podem ser interdependentes ou interconectadas. 
Entre os Baktaman, porém, meu objetivo básico não era o de 
fazer com que a minha descrição Fosse ‘representativa’ de outras 
comunidades da bacia dos rios Fly-¢ Strickland. O foco era enten- 
der os significados dos rituais Baktaman. No entanto um mapea- 
mento (reconhecidamente incompleto) da diversidade local e à 
construção de algumas dessas dimensões de variação ajudaram-me 
a observar è descrever com mais precisão as particularidades das 
formas rituais Baktaman. © fato de saber alguma coisa sobre as 
diferenças entre os rituais Baktaman é os rituais de povos vizinhos, 
eas reflexões que isso permitia fazer sobre o que poderia ser dife- 
rente nos primeiros, ou sobre o que neles havia sido diferente e o 
que poderia tornar-se diferente em breve, ajudaram-me a perceber e 
conceptualizar as formas existentes entre os Baktaman. Qual o ver- 
dadeiro valor dessa Perspectiva a respeito da variação, que tem uma 
fundamentação um tanto fraca? Em primeiro lugar, serviu para in- 
formar e aguçar minha descrição e análise das formas que pude 
observar e documentar mais detalhadamente entre os Baktaman em 
1968, Em segundo lugar, serviu para me dar pistas € propiciar rm- 
Luições sobre quais eram as características mais importantes é fun- 
damen tais dessas formas entre eles, e quais eram apenas caracteris- 
ticas triviais € insignificantes, associadas a um evento histárico for- 
tuto ou à um momento no fluxo de variações livres, As caracteris- 
ticas que parecessem ser compartilhadas mais amplamente, ou as 
diferenças que se correlactonassem com diferenças em outras carac- 
teristicas, ou que parecessem ser consideradas importantes pelos 
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Raktaman, eu tenderia a considerá-las como parte do primeiro casa; 
contrariamente, eu tenderia a deixá-las de lado, classificando-as na 
segunda categoria. | = 
Ao mesmo tempo, eu constantemente realizava comparações in- 
ternas , como qualquer pesquisador o faz durante o trabalho de cam- 
pa: como as várias performances rituais que observei entre os Baktaman 
diferiam entre si? Quais eram as diferenças entre os relatos feitos por 
diversas pessoas sobre os diferentes momentos de iniciação? Csik 
etam as diferenças entre os relatos sobre as mesmas ocasiões feitos 
por diferentes pessoas? Quais as diferenças entre os relatos e as in- 
terpretações de outros participantes sobre as IEG Ges em que eu 
mesmo participara na condição de noviço, e quais as diferenças entre 
esses relatos e aquilo que eu observata? | 
Com relação à operação comparativa aí envolvida, não vejo 
qualquer diferença entre as comparações de diferentes performances 
e relatos dos Baktaman e aquelas entre uma performance ou relato 
baktaman e os de uma outra comunidade, ou entre os de duas ou- 
tras comunidades. Os usos que fiz dessas comparações nesse esti- 
do específico foram diferentes porque eu tentava elaborar o relato 
mais perceptivo e detalhado possível das iniciações dos Baktaman, 
e não sobre as iniciações realizadas nesses outros lugares (Barth 
1975). Mas a metodologia comparativa em si permanece igu al: com- 
parei cada relaro de modo a evidenciar quais as diferenças existen- 
tes entre eles, e busquei covariações sistemáticas entre as formas € 
interpretações dos elementos rituais, bem como as caracteristicas 
de cada contexto; por exemplo, em que lugar e há quanto tempo se 
dera a iniciação: qual a posição social do informante, no presente e 
no momento em que havia ocorrido a iniciação; o que cu sabia 
sobre essa pessoa que indicasse o grau de confiabilidade e sua von 
tade de fornecer-me um relato verdadeiro; qual o grau de conheci 
mento, compreensão e percepção desse informante, 
Hoje, eu argumentaria ainda mais incisivamente que essas com- 
parações internas não podem mais ser, do ponto de vistametodológico, 


representadas como diferentes das comparações entes, ou seja, entre 
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situações não tão próximas (a partir de que distância?) e entre 
diferentes contextos institucionais (quão diferentes?). Trabalhan- 
do com os termos de uma moderna concepção de cultura, não pode 
haver um método comparativo para as comparações feitas entre objetos 
mais distantes e mais contrastivos (geralmente chamadas de com- 
parações entre culturas ou sociedades) e outro método (que pode- 
riamos chamar de análise detalhada) para as comparações feitas entre 
diferentes casos ¢ vozes de um grupo designado, não importando 
que o grupo designado ao qual consideramos que eles pertencem e 
ao qual eles consideram pertencer seja pequeno (183 baktamans) 
ou grande (500 mil pathans, de Swat), Se reconhecemos a natureza 
continua da variação na cultura (Ingold, 1986) e o carácer arbitri- 
rio das nossas distinções entre sociedades (Barth 1992), as pró- 
prias idéias de dentro ¢ entre parecem perder sua força e utilidade. 

Mais tarde essa constatação forneceu-me as bases para compa- 
rações mais amplas entre iniciações feitas em várias partes da região 
de Ok, na Nova Guiné. apresentadas pela primeira vez como Frazer 
Lecture em Cambridge em 1982, subsequentemente desenvolvidas 
em Cosmologies in the making (Barth 1987). Não saberia dizer se esse 
estudo trata de comparações dentro de sociedades ou entre elas, 
questão que não considero importante; trata-se de uma metodologia 
que simplesmente faz uso de um campo de variação para uma in- 
vestigação de caráter comparativo. 

Esse método comparativo não se vincula à nenhuma posição 
ceórica em parcicular, cal como a abordagem centrada em decisões e 
estratégias exemplificada em muitos dos trabalhos apresentados 
neste Simpósio, ainda que se trate de um método que assume uma 
perspectiva centrada nos atores e nos parâmetros que afetam sua 
ação. No meu modo de ver, as operações comparativas apresentadas 
em Cosmolapies in the making permitiram-me estabelecer um conjunto 
de dimensões de variação que servem para descrever: a) variações 
nas conotações de símbolos explicitamente semelhantes em dife- 
rentes contextos e lugares (1987:31-7); b) variações quanto à 
especificidade « o grau de abstração das leituras metafóricas wrilizadas 
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pelos participances (ibid: 38-45); c) variações na elaboração de 
uma visão do rempo e da história (tbid.: 46-54), Tornou-se possi- 
vel, então, testar uma construção teórica do processo ou mecamis- 
mo de mudança (ibid: 24-40), tenda como parâmetro o arco das 
variações descritas. Essa construção, porém, não é derivada das va- 
riações de forma que foram descritas; ela é introduzida como expli- 
cação do modo em que essas formas, e não outras, foram geradas. 
Assim, à Operação comparativa É ao mesmo tempo mais abrangente 


É mats restrita do que no cmalmen te SE esperaria, 


Operações comparativas com o material sobre Bali 


Quando comecei minha pesquisa de campo em Bali em 1983, ainda 
não tinha conseguido perceber todas as implicações dessas análises. 
Na época, tinha em vista algo mais próximo de uma análise compara- 
tiva convencional nos seguintes moldes: o texto Pessoa, tempo e 
conduta em Balt”, de Geertz (1966/1973), parecera-me inspirador 
em sua descrição da coerência entre sistemas de status e de nominação, 
calendários é regras de conduta entre os balineses hinduistas. Além 
dissa, soubera da existência de algumas comunidades aparentemente 
tradicionais de balineses muçulmanos no norte de Bali. Pareceu-me 
que esses muçulmanos ofereciam uma oportunidade de realizar uma 
análise comparativa convencional muito precisa e interessante: o que 
acontece quando os balineses se tornam muçulmanos, ow seja, quan 

do mudam seu sistema de nominação, deixando as formas usadas 
pelos balineses hinduiscas descritas por Geertz, e adotando (supos- 
tamente} os Ahmeds e Mohammeds islâmicos; quando trocam seus 
calendários balineses por calendários lunares muçulmanos; e quando 
assumem a estrutura de tempo e história inerente ao Ielā? Quais os 
efeitos disso no que diz respeito à etiqueta, à construção da pessoa e 
aos modos de conduta? 

Conforme prosseguia meu trabalho de campo, realizado tanto 
dentro como fora da comunidade muçulmana que eu e Unni Wikan 
havíamos inicialmente escolhido para realizar a pesquisa de campo. 
rapidamente descobr: que havia diversidade: no norte de Bali existia 
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uma multiplicidade de diferenças que cu poderia, com o tempo, 
delimitar como um amplo campo de variação, Nesse caso, seria pouco 
conveniente que eu enfocasse, por exemplo, apenas dados especifi- 
cos sobre rituais de iniciação comparáveis em diversas comunida- 
des, tal como havia feito no estudo sobre a tegião de Ok. Os con- 
trastes mais interessantes no norte de Bali pareciam exaspera- 
doramente diversificados: entre urbano ¢ tural: entre diferentes ara us 
de modernidade e tradicionalismo; entre hindus, muçulmanos e 
Bali Agas; entre especialistas e leigos; entre as diferentes leis costu- 
meiras, muitas vezes específicas para cada comunidade de aldeia; 
entre quadros de referência conceptuais de conhecimentos e cren 

ças profundamente distintas entre si, com os quais até mesmo um 
unico individuo poderia manejar, alternando seu uso. Não Fon Facil 
aceitar de braços abertos esse tumultuado campo de variação, em 
vez de tentar lutar contra ele O resultado, produzido após longa 
gestação, foi a monografia Balinese worlds (Barth 1994), Nesta, dou 
muita atenção às variações da organização social das comunidades 
de aldeia. Destaco também as diferenças entre os vários tipos de 
mt electuats, gurus, es pectaltstas e feiticeiros, que acumulam e dis- 
tribuem conhecimento, e as organizações sociais na qual eles estão 
situados. Por fim, tento descrever e comparar o posicionamento 
das diferentes pessoas comuns nesse complexo campo de diversi- 
dade cultural. 

Do mesmo modo que no caso do material da Nava Cuiné, a 
descrição da diversidade e a identificação das dimensões de varia- 
ção não produziram Por si mesmas hipóteses explicativas sobre os 
processos subjacentes a essas Variações, E que as geravam. Acredito 
que É muito importante reconhecer que esses insights não surgem 
simplesmente a partir de uma destila ção das formas especificas e da 
gama de diferenças entre elas, do mesmo moda que uma betes da 
evolução não surge espontaneamente a partic de uma descrição das 
tormas dos fósseis. Dedicar atenção ao campo de variação abre ca- 
minho para esse upo de teoria. Como digo em Balinese worlds, isso 


ode ser ocaçã j 
p usado como uma provocação, que incentiva a busca de 
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reorias; além disso, uma gama claramente descrita de variabilidade 
ajuda bastante a demonstrar a falsidade de cestas teorias, aa passo 
que a mera descrição da variação formal não é capaz de produzir 
teorias. 

Assim, a ordenação de uma diversidade de formas como um 
campo de variação não induz por si mesma a produção de qualquer 
teoria a respeito de processos que aborde os possíveis mecanismos 
geradores dessa gama de formas, ainda que a operação descritiva 
demande tais teorias. Mas para onde podemos nos volcar em busca 
de idéias sobre os processos que estão ocorrendo? 

Inicialmente, sugeriria que é preciso refletir sobre a ontologia 
dos fenômenos que são investigados: o que são os objetos com os 
quais estamos especificamente preocupadas? A diversidade com a 
qual me confronte no norte de Bali, e que, con forme sugere a listagem 
acima apresentada, era consideravelmente tumultuada, parecia sem- 
pre envolver diferenças em relação ac conhecimento que 43 pessoas em- 
pregavam em suas ações sobre o mundo e nas interpretações que dele 
faziam. Mas o conhecimento como modalidade da cultura, por sua 
vez, é moldado por processos de reprodução e de fluxo: é ensinado. 
aprendido, empres tado e criado, Pode se presumir que os processos 
geradores de variação no norte de Bali sejam precisamente aqueles 
através dos quais o conhecimento da população é mantido, ou seja, 
transmitido, reproduzido e modificado. 

O passo seguinte foi observar os eventos de reprodução e fluxo 
em sua diversidade local: deserevé-los com grau suficiente de 
detalhamento para que me fosse possivel compará-los e contrasti- 
los, e também estabelecer as dimensões de variabilidade adequadas 
para caracterizar as diferenças entre eles. Uma vez que em princípio 
os problemas enfrentados por toda e qualquer tradição de conheci- 
mento devem ser homólogos, voltei-me para — comparei — as tra- 
balhos de sociologia da ciência, em busca de tdéias a respeito de como 
essas outras formas de conhecimento são produzidas e reproduzidas. 
O trabalho Fida de laborarério, de Latour e Woolgar (1979), argumen- 
ta de maneira convincente que as diversas estruturas, convenções € 
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contextos institucionais da produção de conhecimento determinam, 
mesmo no caso das modernas hard wienes, os critérios pragmáticos 
usados por seus praticantes para julgar a validade das afirmações e 
declarações em seus respectivos campos, e com isso moldam o edifi- 
cio do conhecimento, sempre em constante mudança. Um enfoque 
semelhante sobre os critérios de validade com os quais as diferentes 
formas de conhecimento eram julgadas em Balt, a respeito de diferen- 
tes tópicos e pelos diferentes círculos de balineses, proporcionou 
uma categoria abrangente na qual pude comparar e caracterizar dife- 
rentes formas de conhecimento e de sua produção. 

Nesse ponto, uma vez mais, havia operações comparativas em 
jogo. Eu precisava identificar os parâmetros relativos ao poder e à 
comunicação mas transações de conhecimento, através do modo 
como afirmações discrepantes e contestações eram trabalhadas e 
(em graus variáveis) resolvidas dentro de cada circulo e tradição, 
Partindo de busca mais convencional, weberiana, das fontes de au- 
coridade que sustentavam as posições de status encontradas nas 
diferentes tradições tnstitucionalizadas (sacerdotes, brâmanes, imãs, 
médiuns, feiticeiros, estudiosos, professores, lideres de aldeia, es- 
pecialistas rituais, mães etc}, comecei à me perguntar quais eram os 
critérios especificos e restritivos de validade aplicados dentro e entre 
os círculos de especialistas e participantes, que usavam € produzi- 
am os diferentes corpos de conhecimento. As descrições das desi- 
gualdades, convenções e procedimentos através dos quais era 
estabelecida a validade nos diferentes círculos de participantes, por 
sua vez, sugeriram modelos para compreender a reprodução, o Flu- 
xo e a amplicude de variação do conhecimento gerado por cada uma 
dessas cradições. 

O passo seguinte foi examinar não apenas o pertencimento 
eruzado e a posição das pessoas em uma multiplicidade de círculos 
com diferentes graus de restrição à entrada, como também as rela- 
ções e transações de especialistas autorizados com seus clientes e 
com o público mais amplo, pois esses aspectos pareciam oferecer 
uma chave para a sustentação desse complexo e murável campo de 
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diversidade cultural em termos da população como um todo, toman- 
do a região em sua integralidade. Todavia, em certo sentido, esses 
vários passos sucessivos são parte de uma outra historia, da qual o 
método comparativo faz parte sem suscencá -la de maneira indepen- 
dente. Outra vez, vê-se que as operações comparativas são mais geng- 
ralizadas, e talvez também mais restritas, do que tendemos à imaginar 


O lugar da comparação como método antropológico 

Argumento que o modelo usado pelos antropólogos sociais ¢ cul- 
turais para conceptualizar o método comparativo baseia-se, com 
excessiva frequência, em um esquema inadequado, coptado de ou- 
tras disciplinas, e que não dá conta das dificuldades mais funda- 
mentais ¢ não alcança o verdadeiro potencial da comparação na an- 
tropologia. Essa critica pode ser dirigida inclusive aos estudos mais 
explicitamente e exemplarmence comparativos na literatura, tais como 
Witchcraft in four african societies, de Nadel (1952), ow Focial organization 
of the Western pueblo de Eggan (1950) — ver também a discussão 
desse autor sobre a comparação controlada {Eggan 1954). Na mi- 
nha opinião, em vez de tentar comparar descrições de dois ou mais 
casos, tealizadas independentemente, devemos usar O mais ativa- 
mente possível comparações na análise de cada caso específico. Com 
isso, conseguimos escapar dos problemas gêmeos de reificar nos- 
sas descrições das formas sociais e culturais e de comparar apenas 
descrições em vez de dados primários. Pademos assim alcançar um 
método comparative mais versátil e penetrance ao dar grande aten- 
ção à diversidade e à variação ou, mais do que isso, ao buscá-las 
ativamente nos dados primários obtidos através de pesquisa de cam- 
po ou por outros meios. Essas comparações que cruzam um campo 
de diversidade ajudam-nas a estabelecer as dimensões de variação e, 
consequentemente, as dimensões da nosssa própria descrição dos 
fenômenos que estudamos. As análises resultantes podem ser utili- 
zadas em outros trabalhos comparativos a partir de uma ampla gama 
de perspectivas teóricas, ¢ talvez sejam particularmen te úteis para 


as análises process METES 


2) 


Entrevista’ 


Lask: Gostaria de saber um pouco sobre sua vida para entender 
Por que você escolheu a antropologia: onde você nasceu, a 
história de sua familia... 


Barth: Cresci em um familia acadêmica. Meu pai era professor de 
geologia ¢ de bioquímica. Na verdade, nasci na Alemanha, onde 
meu pai era, na época, um Sripendiat [bolsis ta). Aparentemente, sai- 
mos da Alemanha quando eu tinha um mês, e aí fomos para os 
Estados Unidos. Meus primeiros anos foram passados nos Esta- 
das Unidos, em Wa shington D.C, Em seguida, voltamos para casa, 
na Noruega, de modo que a infância da qual me lembro foi passada 
aqui, durante a guerra. Após a guerra, meu pai fol novamente convi- 
dado para ser professor visitante em Chicago é, como cu terminara 
o Gymnasium [colegial], tive a oportunidade de ingressar na univer- 
sidade. Foi o que fiz, Chicago tinha um lugar maravilhoso, especi- 
almente naquela epoca. Estávamos em 946e a lei dos GI’ acabata 
de entrar em vigor, Chigaco era uma universidade maravilhosa, com 
uma nova geração de estudantes maduros, adultos, muitas deles 
vindos de classe social mais baixa. que sabiam que sua Única chance 
de acesso à educação era aquela Era um grupo com muita vicalida- 
de, muito estimulante. Fiquei lã durante três anos, Meu interesse 
inicial fæi por paleontologia, curso que jamais terminei. Nessa área, 
meu interesse era pelo campo mais amplo da evolução dos vertebra- 
dos. Decidi entrar no departamento de antropologia em razão de 
meu interesse pela evolução humana. Ali, recebi uma formação 
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bastante abrangente, e rapidamente cheguei à conclusão de que, a 
longo prazo, me dedicaria å cultura das ciências sociais, e não à das 


ciências fisicas. 


Lask: Gostaria de saber mais sobre as pessoas, sobre os 
professores que foram importantes para sua formação e para 
a visão que você passou a ter da antropologia. 


Barth: Em certo sentido, meu pai teve influência profunda, pois 
apesar de ser um geólogo bem bard toence, que preferia o laboratório, 
também gostava de fazer mapeamentos geológicos no verão, e quando 
eu era menino, me levava junto, Isso acabou criando em mim, de 
maneira leve ¢ ao mesmo tempo profunda, um interesse mais amplo 
pela interpretação cientifica do ambiente físico. Acho que foi ai que 
tudo começou. 

Em Chicago, havia diversas pessoas muito interessantes, mas 
não cheguei a me ligar a nenhuma delas em particular, no sentido 
de ter um mentor. Eu me interessei pela figura de Raymond Firth 
em função do que ele escrevia, Fur para Londres a fim de estudar 
com ele durante um ano. Lá, porém, foi Edmund Leach quem aca- 
bou se tornando algo como meu mentor. Na época, Leach era mui- 
ta pouco conhecido. Quando cheguei, ele estava na LSE [London 
Seboot of Esonromiss |. Fiquei muito impressionado com sua força in- 
telectual e sua originalidade. Assim, mais tarde, quando consegui 
uma bolsa de doutorado do governo da Noruega, fui para Cambridge, 
onde ele trabalhava, e me tornei seu aluno. 

Costumo dizer, todavia, que minha experiência é sobretudo o 
trabalho de campo, e sinto que em certo sentido fui moldado mais 
por isso do que pela minha celação com meus professores, Minha 
principal orientação tem sido prioritariamente ver o mundo e tentar 
entendê-lo. Nunca busquei uma teoria que pudesse aplicar. Tenho 
procurado lugares que possa estudar, e dai uso tudo que consigo 
reunir em termos de teoria para esclarecer algo sobre esses lugares, 


Lask: Certamente temos mais liberdade quando não temos 
uma teoria em mente. Mantemos nossas cabeças mais livres... 
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Barth: É óbvio achar que alguém possa não ter nada em mente... 
Ao mesmo tempo, porém, imaginar que sou algo que pode ser defi- 
nida pela sufixo “isca”, t que estou lá para obter dados para ilumi- 
nar uma determinada teoria, é de fato pôr a carroça na frente dos 
bois. 


Lask: Por que um norueguês se interessaria por antropologia, 
se normalmente antropologia tem a ver com colonialisma, e a 
Noruéga não é um pais de tradição ou história colonialistas, ao 
meros nos tempos modernos? 


Barth: Se quisermos especular, acho que Os noruegueses gostam 
de ver o mundo, eles são exploradores... Sempre tive muita curiosi- 
dade sobre lugares diferentes. Hoye, hd uma nova geração de antro- 
pólogos na Noruega, e também um grande inceresse pela antropo- 
logia. Muitos desenvolvem pes quisas de campo. Para mim, isso re- 
flete ao mesma tempo a ausência de grandes diferenças culturais na 
Noruega e grande curiosidade sobre o mundo e outros modos de 
vida. Talvez também tenhamos uma motivação ancicolonialista, uma 
vez que estamos na periferia da Europa, e temos uma identidade 
distinta diante das grandes nações curopéias. Na nossa ideologia. 
toda população deveria ter a liberdade cultural de criar sua própria 
identidade, Então, É mais ou menos esperado que surja uma simpa- 
tia por essa variedade. Por ourro lado, contudo, na Noruega, a tx- 
periência de diversidade cultural tem sido tão limitada que há mui- 
ta ingenuidade a esse respeito e a opinião pública muda facilmente 


para uma direção crítica. 


Lask: Quando você começou a estudar antropologia, havia 
algo semelhante a iso na Noruega? 


Barth: Praticamente nada. Lembro-me de tèr criado um incidente 
infeliz, quando volei da América todo entusiasmado por cer apren- 
dido antropologta, € um amigo meu que estudava jornalismo fez 
uma pequena entrevista comigo. Falei sobre a existência desse em- 
polgante campo de estudos, que não estava presente na Noruega, 
Resultado: um professor de anatomia que se considerava antro- 
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pólogo ficou bastante indignado que eu tivesse dito que não ti- 


nhamos antropologia na Noruega. 


Lask: Você atribui o desenvolvimento atual da antropologia 
na Noruega a seu trabalho? De outro modo, você se considera 
fundador da antropologia social na Noruega? 


Barth: Em um sentido puramente histórico, sim. Havia um punhado 
de gente, todos mais ou menos da minha idade, compartilhando do 
mesmo interesse, Mas tive oportunidade de passar por uma forma- 
ção sistemática e, quando voltei, pude repassá-la para esse núcleo 
original, Nesse grupo de pares, assumi em certo sentido o papel de 
professor. Por razões tipicamente acadêmicas, a antropologia não 
se desenvolveu muito na principal umversidade daqui, a de Oslo. 
Por volta de 1960-1, surgiu a oportunidade de fundar um departa- 
mento em Bergen, e acho que foi aí que usamos a denominação 
antropologia social pela primeira vez, Antes, o que faziames era cha- 
mado de ernografia e estava associado a esie MUSE Em que 
estamos. Tinhamos pouquissima tradição de trabalho de campo, ë 
for com o departamento de antropologia social em Bergen que tudo 


começou formalmente. 


Lask: Mas você trabalhou como professor em muitos lugares, 
em muitas universidades em diversos lugares do mundo... 


Barth: É verdade, Isso foi bastante natural. Uma vez que tinha 
recebido uma certa Formação na América e depois na Inglaterra, era 
nesses lugares que buscava minha inspiração ¢ onde escabeleci rela- 
ções com meus colegas. Além disso, sentia forte convicção de que a 
antropologia deveria ser uma disciplina verdadeiramente internacio- 
nal, e que um dos trabalhos a serem Feitos era contribuir para de- 
senvolver um grupo de antropólogos não-ocidentais. Assim, dei 
aulas durante um ano em Khartoum, no Sudão, e tentei cultivar 
relações com colegas de outros palses que visitei, de modo que 
construi uma rede internacional de celações consideravelmente am- 
pla. Costumava ir para a Inglaterra ou para os Estados Unidos em 
busca de crítica e inspiração, e para qualquer outro lugar em que me 
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quisessem para discutir a antropologia em um contexto internacio- 
nal abrangente. 


Lask: Na mesma época, Lévi-Strauss fazia bastante sucesso 
com seu estruturalismo. Não teria sido interessante para você 
ter tido mais contato com o pensamento antropológico francés 
ou foi apenas a barreira lingdistica que impediu esse contato? 


Barth: Claro que a diferenga de idioma pesou bastante, pois Já 
Falava inglés fluentemente, Com minha origem norueguesa e mais a 
necessidade de aprender outras línguas para o trabalho de campo, 
não me sobrava muito tempo para aprender mais uma lingua: 
Houve também uma opção teórica. Meu primeiro trabalho como 
antropólogo foi no Curdistão, no Iraque. Fui para lá por acaso, 
como osteologista, em uma expedição arqueológica, mas continuei 
porli e fiz antropologia social. Eu me interessei por questões po- 
liticas e de dominação na região tribal do Curdistão. Tratava-se de 
um campo político bastante volici), complexo e dramático, e uma 
visão estruturalista não teria sido adequada para entender o que 
acontecia, Meu interesse era entender à ação humana e o sistema 
política derivado desta ação, O trabalho de Weber se tornou uma 
espécie de plataforma para as minhas idéias. Eu me opunha à an- 
tropologia estrutural-funcionalista britânica, e desejava uma teoria 
mats orientada para os atores, mats próxima do que realmente acon- 
rece entre as pessoas. Na verdade, eu me opunha, digamos assim, à 
abordagem estrucuralisca em geral, e isso acabou me distanciando 


um pouco do pensamento antropológico francês. 


Lask: Nos Estados Unidos, você mantinha contato com Erving 
Goffman? 
Barth: Exato! Conheci Goffman quando eu era estudante em Chi- 
cago, numa época em que ele ainda era desconhecido. Era uma pes- 
soa de grande talento e permanecemos amigos até a sua morte. 
Lask: Por que você decidiu estudar os Pathan? Por que você não 
optou pela antropologia urbana para fazer etnografia nessa 
regido? 4 Escola de Chicago tem considerável tradição nessa área! 
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Barth: De fato, porém estava em busca de aventura, procurando 
novos lugares ainda não descritos. Em bora minha primeira expertén- 
eia séria de trabalho de campo tenha sido no Curdistão, trabalhara 
antes em um pequeno projeto inicial de treinamento em alguns 
vales no leste da Noruega, que conhecia desde a infância. Foi uma 
espécie de experiência prática privada. Acabei me interessando por 
ecologia e política. Observer então o mapa etnográfico da época. 
Estâvamos em 1940 e, em termos de antropologia social moderna, 
nada vinha sido feito entre o Sudão e a Índia. Eta um espaço em 
branco. Surgiu a oportunidade de ir para o Oriente Médio e traba- 
[har com os curdos, é à dinâmica da politica tribal no Oriente Mé- 
dio chamou bastante a minha atenção, Então perguntei a mim mes- 
mo: em qué lugar poderia de fato aprofundar meus estudos nesse 
ca mpo? Obviamente, à região na fronteira noroeste da pr ovíncia do 
Paquistão era ideal. La vivia uma população tribal em contato com 
o mundo, mas politicamente autônoma, Além disso, por sorte, ti- 
nhamos em Oslo o grande especialista na lingua afegã e em todas 
as linguas indo-iranianas, o linguista e filólogo professor 
Morgenstierne. Com ele, estudei pashto durante um ano. Tinha 
facilidade com línguas e posteriormente pude verificar seu uso na- 
quela cegião tribal, Foi uma oportunidade maravilhosa, que me det- 


xou muite feliz, 


Lask: Foi coincidência ou você optou conscientemente por esta 
região geográfica para suas pesquisas de campo? Em algum 
momento, você, por exemplo, pensou em ir para a América do 
Sul? 


Barth: Jamais quis deixar de lado qualquer parte do mundo, mas 
agora é tarde demais! A vida é uma só, demasiado curta é não é 
possível fazer tudo.. Acabei me apaixonando profundamente pelo 
Oriente Médio, e trabalhando em diversos lugares por lá. Ocorreu- 
me a idéia de que não deveria me tornar um especialista regional, 
fecharsne em tm campo particular, Tentet então buscar outros lu- 
gires. Trabalhei no Sudão, ae mesmo tempo em que lecionava em 
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Khartoum; em seguida, decidi mudar completamente, ear para a 
Nova Guiné, Gostei muito desta iniciativa: além de me defrontar 
com novos desafios teóricos, pude ver diferentes formas de vida 
humana e alterar profundamente os parâmetros ecológicos com os 
quais trabalhava. Ir do deserto para a floresta tropical parecia um 
desafio interessante. Nesse sentido, tentei ampliar meu objeto de 
estudo, porém meu trabalho sempre foi realizado na Ásia, na Oceania 
e em algumas partes da África, 


Lask: Por que você resolveu ir para Bali, um lugar que já tinha 
sido estudado por tantos antropólogos? O que havia ainda por 
ser estudado lá? 


Barth: Bom, a decisão foi basicamente de Unni Wikan, minha mu- 
ther, Tinhamos nos casado e trabalhávamos juntos. Ela trabalhava 
no Carro, e decidimos fazer nosso trabalho de campo juntos, mas 
não nossas análises; seriamos independentes nesse sentido. À es- 
colha inicial foi Oman, pois ela falava árabe fluentemente e eu tinha 
algumas noções. Em seguida, surgiu uma oportunidade de revisitar 
áreas no território Bakhtaman e em suas proximidades, na Nova 
Guiné. Então fomos para lã. Nesse momento, Unni me disse sor- 
rindo: “Veja só, fiz trabalho de campo em três lugares: nas favelas 
do Cairo, na escaldante costa do Golfo Árabe em Oman, e agora 
nas florestas tropicais da Nova Guiné, onde a vida é realmente difi- 
cil para nds, Da próxima vez, que cal escolhermos um lugar mais 
agradável?!” Realmente, parecia fazer sentido... Fomos a Bali como 
turistas, para dar uma olhada, Diziam que era um lugar muito agra- 
divel, e então descobrimos essas pequenas aldeias muçulmanas que, 
no contexto da literatura antropológica sobre Bali, eram muito sur- 
preendentes, e pensamos que havia ali possibilidade de fazer pes- 
guisa de campo em Bali sem seguir o caminho que todos os outros 
haviam seguido, Podemos retirar desse fato a lição de que nenhum 
lugar se esgota em razão da presença de outros antropólogos. Há 
uma infinidade de problemas e questões a serem levantadas, De 
certo modo, o desafio de participar de um debate quando já há uma 


207 


Emei Baath 


certa quantidade de trabalhos importantes pode ger cão grande 
quanto o de ir para algum lugar jamais descrito, Portanto, isso 
ampliou minhas idéias sobre o trabalho de campo antropológico. 


Lask: Os especialistas em Bali receberam bem o fato de você 
fazer trabalho de campo lå? 


Barth: Bem, o professor Ngurah Bagus, especialista indonésio em 
assuntos balineses, foi bastante, bastante receptivo, De modo geral, 
diria que os especialistas na área têm sido muita tolerances a res- 
peito de nossa intrusão. Permanece a sensação de ser um antropd- 
logo estrangeiro, a idéta de que você tem seu próprio território e de 
que os demais antropólogos deveriam manter distância. Eu mesmo 
tenho certa simpatia por esses sentimentos, mas jamais cheguer a 
sentir que os especialistas em Bali estivessem excessivamente con- 
trartados conosco, 


Lask: Quando li seu livro Balinese wore’, o plural presente no 
titulo imediatamente me chamou a atenção. Quando se fala, 
por exemplo, em “caráter halinês” parece ocórrer a contrário, 
como se elo fosse algo bem determinado, como se houvesse 
apenas um. Para mim, você desconstruía muitos estereótipos 
a respeito dos balineses, Não sou especialista nessa região, 
nem estou suficientemente lamiliarizada com a literatura, mas 
ò que conheço é completamente diferente do que li em sou 
livro. Clifford Geertz, por exemplo, não concordaria com você 
em relação a alguns fatos descritos. 


Barth: Na verdade, há duas questões em jogo: a dinâmica do que 
acontece em Bali ea dimensão teórica geral que desenvolvemos para 
a antropologia. Meu trabalho em Bali provavelmente misturou ambas, 
Ficamos surpresos com a verificação de que muitas coisas que des- 
cobrimos empiricamente em nosso trabalho estavam de fato pre- 
sentes na literatura sobre Bali, mas não recebiam a devida atenção 
nas descrições. Nesse sentido, pareceu-nos que estivamos fazendo 
algumas descobertas-empíricas, porém tanto Unni como eu, de di- 
ferentes maneiras, nos COMCeNlrames nas im plicag Des teóricas: Para 


z08 


Germs 


mim, fo. um tipo de continuidade em meus interesses, em meu 
desejo de enfatizar a importância da variação. O estruturalismo é 
um modo de representação da sociedade e da cultura que nos in- 
cenciva constantemente a deixar para trás a variação e a criar 
homogeneidade no modelo, É extremamente importante desenvol- 
Ver uma perspectiva teórica que nio cometa essa violéncia em rela- 
são à vida humana, caracterizada por uma ampla variação. Assim, 
acho que de algum modo o impulso teórico básico de meu trabalho 
cem sido mostrar as variações, ¢ tentar encontrar maneiras de é ong- 
truat modelos a partir de situações em pincas que não as discorçam 
no sentido de torná-las homagêneas. 


Lask: Quando li seu livro, sua análise me lembrou à teoria do 
caos proposta polas ciências naturals, que pensavam lidar com 
sistemas muito regulares, em que tudo estaria perfeitamente 
organizado. À tegria do caos mostrou que há peguenas 
diferenças, variações, e que um sistema realmente estável e 
reqular não pode ser encontrado em lugar algum, 


Barth: Talvez haja uma analogia, um paralelo com as descobertas 
no campo das ciências naturais sobre a importância da desordem 
nos sistèmas E as enormes consequências que isso pode ter. Apa- 
rentemente, ha al um insight que deveriamos apreciar ¢ levar em con- 
ta em nosto campo, 


Lask: Gostaria de tocar em outro ponto que me interessa de 
maneira especial: sistemas de educação formal è histórias 
nacionais. Para você, qual é o papel da educação na construção 
da identidade de um povo? Tive a impressão de que isso não 
era muito importante para às pessoas com quem wood 
trabalhou em Ball Elas têm sua própria identidade, que é mais 
forte do que a Identidade nacional ow balinesa que o Estado 
tenta implantar, por exemplo, por meio da educação, Estou 
certa? 


Barth: Acho que sim. Certamente a geração mais nova de balineses 
crescem conscientes de serem cidadãos da Indonésia, € isso tem 
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relação com a educação pública, com o sistema educacional, Pelo 
que pude averiguar, ele estã presente em toda a Indonésia, e sem 
dúvida alguma é muito poderoso em Bali. Isso, porém, não elimina 
o que já estava lá, que permanece ainda hoje e diz respeito a pleas 
idéias, outras tradições de conhecimento. [sso era novo para mim, já 
que a minha experiência prévia de trabalho Fôra em áreas marginais. 
que não haviam sido alcançadas por esse tipo de atividade estatal e 
pelos sistemas educacionais geridos pelo Estado. 

Queria generalizar minha teoria, chegar a uma visão do conhe- 
cimento e da aprendizagem que fosse compativel seja com as siste- 
mas estatais modernos, seja com Outros sistemas porventura en- 
contrados no grupo com que trabalhávamos. Nesse sentido, Bali 
é muito interessante, pois lá encontrei não só diversos tipos de 
conhecimento tradicional e 6 sistema indonésio de escolas públi- 
cas, como também um sistema islâmico de educação marcadamente 
auto-consciente nas comunidades muçulmanas. Além disso, havia 
a maioria hindu e sua enorme preocupação com a participação pů- 
blica na vida ritual, contribuindo para algo como uma integração 
das crianças e dos jovens em toda aquela tradição ritual religiosa. 
E também todos às outros sistemas culturais mais informais, tari- 
bém reproduzidos. Por isso, o plural em Balinese worlds. Aparente- 
mente todas essas coisas diziam respeito simultaneamente à mesma 
população. 

Lask: Como podemos encontrar ligações entre esses aspectos? 

Como a sociedade pode se manter unida? Em uma sociedade 

tão diversificada, não haveria fortes tendências para o sungi- 

mento de processos de separação? 


Barch: Sim, de fato essa é uma maneira de expor o problema. Tal- 
vez nós, como antropólogos, ainda pensemos demasiadamente em 
sermos de estrutura e ordem. E então encontramos todas essas pes- 
soas vivendo juntas. É ábvio que elas são diferentes entre si e que 
têm idéias diferentes, mas o fato de viverem juntas implica a neces- 
sidade de se relactonarem. [sso pode ocorrer tanto entre diferentes 
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tradições de conhecimento, como no interior delas próprias. Espe- 
ro que esse tipo de análise contribua para explodir as representa- 
ções mais monoliticas da sociedade, da cultura, da educação ¢ do 
pensamento, que pressupõem que sempre há um sistema hege- 
mâmico realmente importante e que, ao mesmo tempo, ignoram a 
natureza colectiva de muitas caracteristicas da diversidade. Na ver- 
dade, não se trata de uma questão do tipo indivíduo versus sociedade, 
nem de uma sociedade monolitica e de pessoas apresentando diver- 
sas condutas desviantes. Percebo um padrão mais complexo, rico e 
interessante, com muitos tipos de coletividade reproduzindo uma 
segmentação no que diz respeito tanto ao conhecimento quanto a 
um vasto campo organizado de vida social em que essas coletivida- 
des se deparam em diferentes papéis e compartilham diferentes graus 
de comunalidade. 


Lask: Trabalhar dessa maneira é uma opção complicada, pols 
a noção de cultura torna-se bastante relativizada. Não há mais 
a Cultura, & sim correntes de cultura, como você diz. De que 
modo podemos definir os limites dessas subculturas, como 
determinamos onde uma cultura termina e outra começa? Há 
zonas de transição? Há uma cultura entre outras duas, ou entre 
correntes de cultura, que realiza essa ligação? 


Barth: Gostaria de abordar essa questão com a seguinte indaga- 
ção: como são esses fenômenos com os quais nos defrontamos 
empiricamente? Meu argumento é contrário àquela maneira con- 
temporânea de representar a pesquisa antropológica que afirma: 
“aqui estou eu, um Ocidental, encontrando-me com o Outro”, pas- 
sando-se então à representação dessa dualidade. Isso inadvertida- 
mente acaba por dramatizar a diferença, fazendo com que não se 
questione a visão estabelecida de que se trata do encontro de duas 
posições diferentes. Precisamos ser reflexivos, mas não devemos 
permanecer em uma posição tão dominante na construção do pro- 
blema. Devemos nos perguntar sobre o que está lã. sabendo que 
usamos a nós mesmos para descobri-lo, Além disso, devemos ter 
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em mente que nossa experiência de estrangeiro entre eles não £ tão 
importante quanto a diversidade existente entre eles. Ela já existe 
antes de nossa chegada, continua durante nossa permanência e pros- 
seguirá existindo depois de nossa partida, 

Gostaria também de registrar a variedade existente entre aque- 
les que são reificados como Outro, Consequentemente, o proble- 
ma é conseguir conceptualizações que facilitem nossa compreen- 
são desse fenômeno complexo. Não nego que o conceito de cultu- 
ra pode ser usado para designar uma variedade muito ampla de fenô- 
menos. Acho, contudo, que a idéia de que há culturas, de que há 
unidades e subunidades bem delimitadas, distorce demais as col- 
sas, e surge de modo não questionado a partir de nossa própria 
sensação pessoal de deixar para trás um mundo e encontrar outro. 
Se você É balinês, você se vê como balinés, Ha identidade, mas tam- 
bém enorme diversidade do que é ou não compartilhado no interior 
do que essa identidade abrange. É muito grande ¢ rica a diversidade 
de compartilhamentos que atravessam as fronteiras de Bali, passan- 
do para Java, para o mundo muçulmano e certamente para a Indonésia 
como identidade, Não podemos simplesmente delinear unidades 
como estamos acostumados a fazer na antropologia, chamando 
populações ou regiões do mundo de culturas. Isso não se deve à 
modernização e aos melos de comunicação atuais ¢ a Outras coisas 
desse tipo. Para mim, essa sempre foi uma falsa maneira de apresen- 
tar os fatos. Recorro a uma imagem das ciências naturais que ajuda 
a explicá-lo: se você conversar com os geógrafos a respeito do cli- 
ma, verá que eles não definem clima separando uma região do mun- 
do e depois caracterizando-a. Eles realizam medições em certos lo- 
cais, e sabem perfeitamente que a temperatura, à precipitação, as 
estações e tudo mats variam de modo continua no mundo inteiro, 
Isso não impede a caracterização do clima de uma determinada re- 
giño, mas tsso não é feito em termos de fronteiras, Você o caracteri- 
za em termos de algum tipo de registro de certas características em 
um, dois, cinco ow dez lugares. Sua concepção de clima não é 
construída a partir de suas idéias a respeito dos limites da região, 
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Do mesmo modo, deveriamos pensar a cultura em termos de pro- 
cessos que ocorrem em uma população, sem nos preocuparmos 
tanto com a descrição do que seja sua distribuição, O passo se- 
guinte será perguntar: “como esses processos se distribuem?"; isso, 
porém, É uma questão empírica, pois eles não se definem em termos 
de uma cultura ou região. Precisamos investigar e verificar como se 
dá sua distribuição. Descobriremos que certos tipos de coletivida- 
de social, certas formas de participação no conhecimento e na cul- 
tura têm distribuição muito diversificada. Observer isso de maneira 
mais clara no trabalho de campo que eu ¢ Unni fizemos em Oman, 
na cidade de Sohar, que tinha uma população de vinte mil habitan- 
tes, e para a qual convergiam muitos tipos de mundos regionais, Se 
você olha para o mundo de um mercador de Sohar, por exemplo, lá 
está o mundo marítimo do Golfo Árabe e do norte do Oceano 
Índico, Se você conhece um beduino em Sohar. vê que seu mundo 
abrange essa mesma região costeira e o deserto. Se você olha para o 
mundo de um cristão que fala árabe, seu mundo ¢ o mundo da 
lingua árabe. Se você olha para o mundo de uma pessoa que fala 
Baluch (20% da população), obviamente seu mundo está ali e tam- 
bém no Baluquistão. Presumivelmente, as conexões se diversificam 
em todas as direções, indicando a participação em amplas redes 
cuja distribuição não coincide. Então, se quero tomar Sohar como 
ponto de partida e construir uma sociedade, tenho de recortar to- 
das essas redes e dizer: “isso é Sohar”, ou então tentar incluir to- 
dos os tipos de coisa e todas as direções imagináveis, o que explo- 
de a idéia de cultura local. 


Lask: Nos termos de uma análise de campos, tal como proposta 
por Bourdieu, teriamos: você pertence a vários campos é para 
descobrir quem você é, onde está, e qual o seu objetivo, deve- 
se adotar uma visão tridimensional. É isto? 


Barth: Exato! Muitos trabalhos em antropologia social tentaram 
abordar esse problema porque ele sempre surge e você se vê forçado 
a construt-lo de alguma maneira. À maneira mais simples ¢ arrumada 
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ara pensar a esse respeito é construe uma hierarquia. Então, diz- 
se: “Ok. Hã o local, a Família, aqui está a localidade, aqui a região, 
ali a nação, e assim por diante. Procura-se trabalhar com ruda ar- 
denado ou em pequenos segmentos que se encaixam, Isso, porém, 
é patencemente falso. É preciso pensar em um espaço tridimensional, 
como diz Bourdieu, um esquema que mostre como uma pessoa 
está ligada a um mundo cosmopolita de uma determinada maneira, 
ao mesmo tempo que seu vizinho está ligado a um outro mundo 


cosmopolita, de outra maneira. 


Lask: Mas, então, como abordar o Estado? O Estado tem bastante 
poder para se impor, bem como para infundir uma certa estrutura 
que as pessoas têm de aceitar, mesmo que não queiram. 


Barth: É verdade, 


Lask: O Estado não é uma questão privilegiada em suas 
análises. Tenho a impressão de que você não gosta de levá-lo 
muito em conta em sua argumentação, de que ele não é 
importante para voce. A interação entre as pessoas é mais 
importante que o Estado? 


Barth: Considero a interação entre as pessoas o dado primário, 
mas certamente a experiência contemporânea em todos os lugares é 
a de que o Estado é poderoso, talvez cada vez mais poderoso, cada 
vez mais definidor de nossas vidas. Obviamente, precisamos abor- 
dar essa questão, embora ache que É muito importante para a an- 
tropologia como disciplina não abandonar, não esquecer as velhas 
histórias e nossas descrições sobre um mundo pré-estatal. Dize- 
mos que há uma diferença real entre a vida de uma população tribal 
e a vida moderna governada por um Estado, e nossa intuição antro- 
poldgica deve abrangê-las. Não se deve construir novas teorias an- 
trapoldgicas e esquecer tudo sobre as vidas tribais e os milênios 
passados. Precisamos construir uma teoria que seja válida para a 
sociedade e à cultura humanas. Nosso problema é lidar com o Esta- 
do, tornando-nos capazes de descrever suas fontes e seu impacto 
como parte de nossa descrição da vida humana, 
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Lask: Seria possivel dizer, mesmo estando consciente de que 
um grupo étnico é muito menor que um Estado-nação, que a 
estratégia de ambos para manter suas fronteiras é a mesma? 
Há alguma comparação entre a estratégia de manutenção de 
fronteiras do Estado-nação e a de um grupo étnico? 


Barth: Acho que sim, Os diferentes Estados que encontramos em 
número cada vez maior no mundo são conceptualizados como Es- 
tados nacionais, Seu regime se baseia na idéia de compartilhamento 
de muitas premissas, de uma cultura e também de direitos de cida- 
dania e parricipação. Isso significa que, por definição, eles têm fron- 
teiras. Precisam ter é manter fronteiras. 

Muitos Estados ligam essas fronteiras à identidade Étnica. Onde 
as fronteiras dos Estados atravessaram as identidades étnicas, há 
políticas muito claras para redefinir as fronteiras culturais de modo 
que elas passem à corresponder às fronteiras dos Estados nacio- 
nais. Devemos, contudo, lembrar-nos de que essa É uma formação 
de Estado especifica. Boa parte de meu trabalho no Oriente Médio 
foi em áreas que haviam sido governadas pelo Império Cromano. 
© Império Otomano era um Estado e lidava com essas questões de 
maneira muito diferente. Em meu trabalho entre os Pathan, lem- 
brando que formam um grupo de vince milhões de pessoas, dividi- 
do em dois Estados ¢ mais uma região tribal livre, não há uma cor- 
respondência automática entre formação estatal e formações érni- 
cas. Às formações estatais podem estar baseadas em concepções 
muito diversificadas de estrutura e de unidade, Os Estados de tipo 
Negara que você encontra no sudeste da Ásia, com foco na corte e 
no centro em vez de nas fronteiras, é outra maneira de conformar 
um Estado, Assim, devemos ser Flexíveis e abercos às diferentes va- 
riedades de Estado. Minha principal regra analítica é deixar de 
totalizar o Estado como uma quase-sociedade e, em vez disso, dis- 
tinguir um regime como ator no tampo político. O regime tem 
interesses primários específicos visando sua manutenção; É muito 
poderoso e ativo, mas não está isolado no campo político! Boa parte 
de sua ação pode ser apreendida se encararmos o Estado dessa 
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maneira mais flexivel, em vez de pensarmos em termos de uma 
homologia entre a sociedade, definida abstratamente, é ele. 


Lask: Tentei aplicar seu conceito de grupo étnico na análise do 
Estado-nação, para mostrar que podemos encontrar muitas 
semelhanças entre a maneira que este mantém suas fronteiras 
ea maneira pela qual um grupo étnico o faz. Procurei mostrar 
os paralelos entre as estratégias de ambos. Tive uma grande 
discussão a esse respeito com o cientista político Marco 
Martiniello, que tem outro enfoque em relação a esse 
problema. 


Barth: Acho muito importante que nos questionemos a respeito 
dessas construções e que tenhamos um debate ativo em que nossas 
premissas sejam expostas, Dessa forma, poderemos vê-las, julgá-las 


e descartar aquelas que causam mais distorções, 


Lask: Uma outra questão sobre cultura, O entendimento da 
cultura come colcha de retalhos, ou seja, como algo que não é 
uma cultura, e sim feito com muitas culturas, me lembra sua 
proposição de que em uma sociedade poliétnica há muitos grupos 
trabalhando e vivendo juntos. Em uma sociedade poliétnica, há 
algurs elementos, por exemplo, a divisão do trabalho em função 
de condicionamentos ecológicos, que cimentam sua construção 
e a transformam em uma totalidade única. Há, todavia, tantas 
diferenças culturais que se torna dificil entender, em uma 
primeira aproximação, que está em questão uma única 
sociedade. É possivel estabelecer um paralelo entre o princípio 
da sociedade poliétnica e a compreensão da cultura como colcha 
de retalhos dentro de um Estado? 


Barth: Essa pode ser uma maneira produtiva de ver à questão, Se 
nosso mapa de fato corresponder à paisagem, ¢ em alguns casos ele 
claramente corresponde, você terá formações sociais multiétnicas 
que abrangem vários grupos étnicos sistematicamente relacionados 
dentro de um Estado, Esperava encontrar algo assim em Oman mas, 
ao tentar simplesmente apreender o material empírico e desenvolver 
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uma maneira de representi-lo que obtivesse uma descrição valida 
daquilo que eu sabia, essa noção hierárquica não se sustentou. Quais 
são os contrastes sociais significativos na população da cidade de 
Sohar, em Oman? Por um lado, há cinco grupos étnicos, cinco gru- 
pos lingiiisticos com tradições culturais que juntos constituem sua 
população. Há, todavia, outras divisões: os comerciantes são todos 
muçulmanos, com exceção de um pequeno grupo de mercadores 
hindus. Em todos os grupos há forte divisão encre masculino ¢ 
feminino, separando a população em dois agrupamentos culturais 
conscruídos de forma muito diferente. A distinção entre beduinos 
e moradores da cidade é imensamente importante aos olhos deles e 
é crucial para descrever a distribuição da cultura. Tanto os beduinos 
como os moradores da cidade variam em termos de pertencimento 
aos grupos linguísticos e se conectam de maneiras diversificadas às 
comunidades religiosas: Há, portanto, inúmeros entrecruzamencos. 
Se estivermos seriamente interessados em mapear a distribuição da 
cultura entre as pessoas, devemos deixar de enfatizar tanto a 
etnictdade. A ecnicidade é um dos padrões de compartilhamento de 
caraterísticas culturais, e pode ser que represente apenas um pë- 
gueno setor da herança cultural de uma determinada pessoa. Parti 
cipamos de outras comunidades de cultura que não podem ser des- 
critas como étnicas, e precisamos adquirir mais agilidade em nossas 
análises para captar as caracteristicas de campos de pertença em 
termos de um compartilhamento genérico de algumas premissas e 
materiais culturais. Isso é um dos principais motivos do meu inte 
resse cada vez maior na discussão sobre a antropologia do conheci- 
mento. Tenho procurado ver a cultura como conhecimento, pensá- 
lá como conhecimento, em vez de, mais genericamente, como cultu- 
ra. Não que iso represente tudo que diz respeito à cultura, mas 
sem dúvida é «ma modalidade na qual é possivel perceber relações 
sistemáticas em tradições normacivas, em sistemas de educação e 
em Formas de percencimento. Desse modo, acho que podemos, uti- 
lizando uma analogia Física, definir a anatomia da distribuição da 
cultura em uma determinada população. 


al? 


Farupic Baath 


Lask; Como fazer as pessoas perceberem que não precisa haver 
uma única identidade, e que podem existir identidades mais 
amplas. Como podemos transmitir para as pessoas ò 
conhecimento antropológico? Tenho a impressão de que as 
pessoas comuns, sem contato com as percepções trazidas pela 
antropologia, têm muita dificuldade de distanciamento de sua 
identidade mais restrita, Nesse sentido, sua visão costuma ser 
muito limitada, e é muito dificil mudar sua atitude, Seria uma 
grande contribuição da antropologia para nosso mundo, em 
que todos olham para o outro coma inimigo em potencial, se os 
antropólogos tivessem mais oportunidades de transmitir esse 
tipo de conhecimento para um público mais ampla. 


Barth: Concordo inteiramente! E imensamente importante que 
façamos uso de nossos insights para agir no mundo e cransformá-lo. 
Vacê está certa em dizer que as pessoas aprenderam a pensar em 
termos de cultura, e não precisamos nos deter na questão de quem 
fot responsável por isso, À cultura é parte do discurso público e 
provavelmente também da conformação do senso de identidade das 
pessoas, no plana privado, É, porém, um tipo falso e ilusório de 
representação da cultura. 

Hã duzentos anos, as identidades das pessoas eram claramente 
articuladas em termos de classe è não em termos de comparti- 
lhamento de características culturais genéricas. Havia identidades 
regionais e locais para os tra balhadores, para as pessoas comuns, e 
havia uma identidade cosmopolita para a nobreza e para a elite, Isso 
era pan-europeu! Há ainda a visão de Marx da classe como algo 
fundamental para a construção da sociedade. No início deste sécu- 
lo, havia cercamence mutta retórica politics sobre isso, sem ceferên- 
cias à cultura, etnicidade e identidade, Argumentava-se que a leal- 
dade básica deveria estar relacionada à sua classe. Apenas durante 
os últimos cinquenta, sessenta ou oitenta anos, emergiu a idéia de 
compartilhamento cultural e de identidade étnica. Acho que talvez 
tenha sido em boa medida cesultado do trabalho, por um lado, de 
educadores — eu diria educadores mal orientados — e, por outro, de 
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oportunistas ten tando criar suas plataformas políticas, Como an- 
tropólogos, deveriamos nos opor a esses argumentos. Hi coisas 
terríveis acontecendo em muitas partes do mundo ligadas à politi- 
zação das identidades étnicas e que envolvem conflitos militares 
brutais. Isso é o trabalho de determinados empreendedores e não de 
amplas camadas da população. Em alguns lugares e em alguns mo- 
mentos, essas amplas camadas de fato trabalham para 1550, mas em 
função de uma-história de deterioração em que determinados agen- 
tes bombardearam a população com visões ideológicas específicas e 
particularistas, que distorcem a amplicude da variação humana, Pre- 
cisamos lurar contra isso, pois trata-se de um processo político 
impulsion ado por determinados agentes que perseguem seus inte- 
resses, e nossas visões mais reflexivas poderiam ajudar muito no 
sentido de diminuir o poder desses sedutores que produzem enor- 


me miséria humana, 


Lask: Esses agentes normalmente têm uma história de vida 
internacional! Podem viajar e sabem melhor do que ninguém 
que não há grupos étnicos bem delimitados, que existe apenas 
uma única cultura com valor ¢ que nós todos estamos 
relacionados de um modo ou de outro. Considera este um 
privilégio semelhante ao da nobreza européia no passado. Eles 
se conheciam, viajavam, e não havia dificuldades para o 
cosmopolitismo. Possulam inclusive uma lingua em comum. 


Barth: Sim. Os empreendedores étnicos hoje estão em posição 
aniloga. Eles utilizar de maneira inadequada uma idéia excessiva- 
mente unidimensional de cultura e de identidade, advogando-a para 


seus próprios fins políticos. 


Lask: Falando sobre o cosmopolitisme europeu, lembrei-me 

de perguntar sua opinião a respeito da decisão da Noruega de 

não participar da União Européia. 
Barth: De fato os noruegueses decidiram por duas vezes. por meio 
de referenda e maioria consistente, não participar da União Euro- 
péia. Podemos entender esta decisão de duas maneiras: uma delas 
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se baseia no tipo de discurso que encontramos nas publicações, 
inclusive em nossas publicações profissionais, mas principalmente 
nos meios de comunicação de massa; a outra tenta perceber o “sen- 
so comum” das pessoas a esse respeito, e também o que nós mes- 
mos pensamos. 

Votet contra e acho que minhas próprias idéias são próximas 
às de muitos outros noruegueses que assim fizeram, no sentido de 
serem motivadas mais politicamente do que culturalmente, Não vejo 
nenhum problema sério com relação à construção de um Estado 
multicultural, mas a Noruega, com quatro milhões de habitantes, é 
uma sociedade em que a liderança e os processos politicos são muito 
transparentes. Podemos ver o que os políticos estão fazendo e art 
certo panto nós os conhecemos; são conhecidos, parentes, foram 
colegas de escola, ¢ assim por diante. Eles estão presos a uma rede 
pública em que suas ações são visíveis e em que são acessíveis às 
nossas opiniões. Posso alcanç-los não apenas durante o processo 
eleitoral, mas também no dia-a-dia da sociedade norueguesa, “Os 
cidadãos comuns dialogam com os lideres politicos. Isso significa 
que ha múltiplos, poderosos e diversificados processos democrati- 
eos, Na Noruega, estamos conscientes de ter certo grau de controle 
sobre o governo, e de participar de uma complexa vida de Estado, 
Do nosso ponto de vista, isso é algo que perderiamos se nos jun- 
tássemos à União Européia. Os processos políticos que acontecem 
em Bruxelas ou em qualquer Sutra lugar são Invisíveis e imacessi- 
veis para nós. Os politicos ficariam indo e vindo de lá para cá, e 
depois retornaram dizendo: “Fizemos tudo o que pudemos para 
negociar, mas o melhor que conseguimos foi isso”, Eu, porém, não 
teret ouvido as negociações. Elas são secretas e tenho simplesmen- 
te de aceitá-las. Não posso me engajar como participante nesses 
processos políticos. Em contrapartida, na sociedade norueguesa 
hoje, estamos em uma situação muito privilegiada, pois muitas pes- 
soas podem participar e influir nas politicas públicas, desde que 
estas permaneçam nos limites da nação, [sso é algo muito valioso e 
não gostaria de perdê-lo. 
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Lask: Mas você não acha que pode haver certo isolamento da 
Noruega em relação ao resto da Europa? 


Barth: Há certamente um problema para as negociações, pois so- 
mos um pais pequeno e estamos fora das arenas em que muitas das 
coisas são decididas. Mas se estivéssemos dentro, ainda assim serias 
mos uma nação pequena, e nossos políticos não teriam peso. Não 
se trata apenas do fato de eles não defenderem minhas preocupa- 
ções, mas também de que sua própria visão acerca dos problemas 
não teria impacto perante uma Europa unificada. Talvez possamos 
ter mais impacto permanecendo fora. De todo modo, seremos em- 
purrados para cá e para lá, mas aparentemente não há evidência de 
que seremos mais empurrados por não pertencermos a essas inati- 
tuições políticas altamente centralizadas e relativamente secretas. 


Lask: As questões levantadas em outros paises europeus de 
que haverá perda das identidades nacionais dentro dessa grande 
construção, que as linguas serão substituídas pelo inglês etc. 
não são, portanto, as mesmas que os noruegueses formulam, 


Barth: Por sermos uma pequena comunidade linguistica, acho que 
somos bastante realistas quanto a esse ripo de coisa. Ao longo dos 
últimos cem anos, vimos que é possivel manter uma lingua nacional 
com quatro milhões de pessoas, bem como uma literatura em ativida- 
dee uma vida cultural própria Não acho que 1550 automaticamente 
se perderia em razão da integração a uma umidade política maior. 
Acho que parte do medo dos noruegueses se relacionava com isso. 
Para mim, todavia, isso não estava em jogo, em parte porque tinha 
experiência de campo em sociedades plurais de diversos tipos. Se as 
pessoas dão valor a uma identidade, é perfeitamen te passível mantê- 
la dentro de uma estrutura estatal maior. Então, essa questão pode 
ser solucionada. Temo sobretudo o controle hegemônico por grupos 
secretos, grupos fechados de pessoas que tomam todas as decisões, 


Lask: Um pouco como diz Notas para uma definição de 
cultura, de T. 5. Eliot. É um livro muito atual, como se tivesse 
sido escrito para os dias de hoje, ainda que sua primeira edição 
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tenha quase cinquenta anos. Eliot acredita que se uma pequena 
comunidade ou pals perde seu papel dentro de uma construção 
maior, como por exemplo uma Europa federal unificada, não 
terá muita chance de sobrevivência. Depois de certo tempo, 
ela perde sua cultura especifica e, com isso, a diversidade 
presente na construção maior diminui. 


Barth: De fato, Deixe-me, porém, pôr as coisas de outra forma. 
Obviamente, como acadêmico ativo em um país pequeno, estou em 
posição privilegiada. Tenho mais acesso ¢ mais capacidade de arti- 
cular minhas opiniões. Assim, as autoridades políticas precisam de 
gente como eu e meus colegas de trabalho. O pais É tão pequeno 
que a necessidade de especialização faz com que o governo recorra 
a todo tipo de pessoas. É claro que nós somos chamados para 
decidir sobre distribuição de fundos de pesquisa, mas também so- 
mos consultados para comissões de elaboração de políticas, ou seja, 
somos envolvidos nessas tarefas e desempenhamos um papel ativa 
na articulação das escolhas políticas, Possivelmente o exemplo mais 
dramático que cenho sobre isso é à história de Larson e do proces- 
so de paz entre Israel e Palestina, Ele era uma pessoa comum que 
por acaso se tornou amigo de alguns israelenses e alguns árabes, e 
estava preocupado com a situação. Por ser norueguês, tinha acesso 
a Certos canais de comunicação, € pode dizer para o mosso então 
ministro do exterior: Você me permite tomar uma iniciativa?” Ima- 
gine isso na Unido Européia! Quem poderia pegar o telefone e 
ligar para uma pessoa e obter apoio oficial: "Wå adiante e veja o que 
você pode fazer!” Que tipo de partido poderia dar esse espaço para 
a ação individual? E inconcebível. 

Lask: As políticas européias têm esse problema, Elas deveriam 

permanecer mais próximas das pessoas para lhes dar à sensação 

de que elas podem realmente participar. De fato, porêm, tudo 

se passa em niveis mais altos é seus representantes se 

esquecem dos niveis mais baixos, que derenan constituir a 

Europa, 
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Barth: De acordo. Mesmo as pessoas sérias ¢ bem intencionadas 


ignoram completamente esse aspecto 


Lask: Há aqui imigrantes que não são de países europeus, 
pessoas que têm problemas políticos em seus países, e talvez 
alguns refugiados econômicos também, não sei. Embora isto 
ainda não seja um problema, como a sociedade norueguesa 
tem reagido a isso? isto parece ser uma experiência mova. As 
minorias nacionais que sempre viveram na Noruega, como 05 
lapões, convivem agora com pessoas que estão fora do contexto 
nacional & europeu. 


Barth: Minha mulher Unni se engajou na discussão dessa questão 
ao longo dos últimas dois anos e tem algumas idéias fortes e, acredi- 
to, importantes à esse respeito, Falare: mais ou menora partir desse 
ponto de vista, porque eu O considera um insight irin CEE, Sem 
dúvida, parsa população norueguesa, isso É uma experiência nova £ 
muito dificil. Tinhamos nosso próprio pequeno nacionalismo 
construído em oposição a um mundo poderoso, assim como O senso 
de ser norueguês, de viver aqui, de ser como nós. E agora. ao longo 
das últimos vinte anos, viver aqui não significa mais “ser como nós . 
Há uma diversidade crescente, realmente global, cuja composição é 
fortuita em função de vários eventos políticos. Especialmente em 
Oslo, surge uma sociedade culturalmente liberal. Ela começõu com a 
imigração de trabalhadores paquistaneses, que se es tabeleceram aqui 
e estão na sua segunda e mesmo no início de sua terceira geração. Em 
seguida, navios noruegueses recolheram refugiados vietnamitas que 
estavam em barcos. A embaixada norueguesa era um lugar liberal em 
que os refugiados políticos chilenos podiam se abrigar, e nós abriga- 
mos não sá eles, como também refugiados iranianos e curdos. Há 
esse estranho padrão de seleção, essa estranha constelação em que 
alguns grupos estão presentes em números consideráveis, mas ip 
mesmo tempo ainda faltam continentes inteiros nessa diversidade... 

A política norueguesa tem sido cada vez mais restriciva a esse 
respeito, tentando fechar as fronteiras para grandes massas de pessoas, 
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mas as autoridades têm algumas obrigações em relação aos refugia- 
dos políticos. Assim, temos agora um grande número de bósnios... 
Além disso, a sociedade norueguesa tem se sentido responsável e 
bastante comprometida com o bem-estar daqueles que estão em 
dificuldades em nosso pais, ou seja, os imigrantes e refugiados fo- 
ram incorporados ao nosso sistema de bem-estar. O problema atual 
é o surgimento da idéia de que “hd estrangeiros demais, de que 
estão tendo acesso aos benefícios, de que o nosso sistema está 
sendo erodido por pessoas que o usam é que talvez não tenham a 
mesma solidariedade que ads mostramos”. Issa é um lado da ques- 
tão. O conjunto de instituigdes planejadas para ajudar os norue- 
gueses mais desfavorecidos, todavia, funciona muito mal para be- 
neficiar os outsiders culturais em situação semelhante, Todos esses 
problemas se emaranham, e in felizmente tem havido uma certa ati- 
tude de “deixa como está para ver, como fica”, Em outras palavras, 
de um lado, não dizer nada de crítico pots isso é considerado racis- 
ta e anci-culcural: de outro, conceder benefícios com crescente res- 
sentimento. Então, surgiu um debate entre aqueles que são pu- 
ros idealistas e que se recusam a ver os riscos e falhas do sistema e 
aqueles que dizem: “temos que acabar com isso ¢ mandá-los todos 
de volta”. É um debate muito interessante, e Unni argumentou ré: 
solutamente que precisamos encontrar uma maneira melhor de re- 
solver esse problema. Da maneira como está, produzimos uma 
subclasse permanente e isso não beneficia ninguém. Em resumo, de- 
vemos tentar reavaliar as coisas, ver quais os processos em jogo, £ 
encontrar maneiras melhores de lidar com isso. 


Lask: Como as minorias tradicionais da Noruega reagem a 
esses recém-chegados? 


Barth: Não ha qualquer reação visível. De certa forma, essas cate- 
gorias não se comparam entre st. Nossas minorias estão no norte; 
havia uma minoria de fala finlandesa, mas eles praticamente desapa- 
receram, foram assimilados. Com isso, a única minoria permanente 
e visível são os lapões, cujo problema é outro, Acho que é justo 
dizer que uma política progressista e bem-intencionada melhorou 
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imensamente a situação dessa minoria, e até certo ponto foi esse o 
modelo aplicado às novas minorias, em relação às quais não é um 
modelo adequado. 


Lask: É possivel que haja diferentes qualidades de fronteiras 
etnicas... 


Barth: Sim, realmente diferences! 


Lask: O que vocé acha dos estudos interdisciplinares sobre 
etnicidade? Tentei aplicá-los para obter diferentes abordagens 
em relação à um mesmo problema, para mostrar que pode 
haver soluções muito diferentes para um mesmo problema e 
que, reunindo-as todas, talvez surja algo mais interessante do 
que uma única resposta a partir de uma só disciplina. Você já 
pensou em estudos interdisciplinares para seu próprio trabalho 
de campo? 


Barth: Não estou envolvido em propostas de interdisciplinaridade, 
Já fiz trabalhos interdisciplinares como parte de uma equipe para à 
criação de planos de desenvolvimento em países do terceiro mun- 
do. Essa experiência pode ser transferida pata os problemas a que 
vocÊ se refere, ainda que o tempo e investimento necessários para 
desenvolver uma pesquisa interdisciplinar séria tenham me marca- 
do bastante. Independentemente da qualidade de nossa formação 
no campo mais amplo das ciências sociais, tornamo-nos apropii- 
logos, sociólogos ou cientistas políticos, isto é, pressupomos cer- 
fas coisas e somos cegos em relação a outras, conforme padrões 
bastante característicos. Pode-se dizer que issô apenas mostra coma 
seria importante escapar dessa situação, mas se tentarmos fazer isso 
através de seminários acadêmicos e de pesquisa pura, não parece 
surgir nenhuma modificação real. Em vez disso, na prática, resolve- 
MOS ESSES problemas de comunicação entre as disciplinas segregan- 
do as tarefas e efetivamente evitando as con frontações. De acordo 
com minha experiência, você acaba se engajando mais com colegas 
de outras disciplinas quando está diretamente envolvido na ação. 
Em trabalhos ligados a propostas de desenvolvimento, não se pode 
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encarar as cotas como uma simples discordância incelectual, pois 
há problemas reais em relação aos quais temos de minimamente 
recomendar uma linha de ação, ou até engajarmo «nos eletivamente. 
Como algo será efetivamente feito, perceberei aspectos muito im- 
portantes e precisarei argumentar até convencer meus colegas de 
que é necessário levi-los em conta. Se pudermos planejar nosso 
trabalho interdisciplinar de modo que ele nos comprometa com o 
engajamento na ação, teremos um impulso a partir do qual torna-se 
realmente necessário esmiuçar os problemas e chegar a algum tipo 
de compromisso, acordo ou entendimento. Acho que é por aí. Crie 
uma comissão pública para a questão do multiculturalismo nos 
paises europeus que chegará à recomendação de políticas, e então 
terá um meto para que, como antropóloga, possa, em vez de chegar 
a acordos acadêmicos, realmente discurir as questões aré o fim, pois 
haverá pessoas afetadas por isso. 


Lask: Bem, duas últimas questões. Uma mais geral; o que você 
pensa das realizações da antropologia hoje? Para você, a 
antropologia tem força para fazer algo em relação aos 
problemas do mundo? Sempre tenha a Impressão de que os 
antropólogos demoram para fazer alguma coisa. Realizam um 
estudo è nunca há feedback em relação ao trabalho, ao mesmo 
tempo que hå pessoas tomando decisões sobre o lugar em que 
o estudo foi feito... 


Barth: Sim, somos marginais em relação ao mundo em vários sen- 
tidos. Como antropólogos, somos entusiasmados com nossa dis- 
ciplina e certamente reclamamos que isso É uma pena e que É preci- 
so fazer alguma coisa. Devo admitir, contudo, que nesses momen- 
tos olho ao meu redor, vejo meus colegas e penso; são essas as 
pessoas que deveriam poder impor regras, cer autoridade para deci- 
dir qualquer coisa? Tenho lá minhas dúvidas... Assim, estou dividido 
a esse respeito, mas minha posição básica É que só a partir de nosso 
engajamento podemos melhorar a antropologia. Certamente temos 
insights, maneiras de pensar, relevantes que seriam imensamente 
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reforçados por um engajamento masor dos antropólogos na ação. 
Vejo importantes diferenças nacionais nesse sentido. No cenário 
acadêmico americano, por exemplo, os antropólogos optaram por 
permanecer periféricos e sem poder. Parcialmente em razão da natu- 
reza da política e da administração americanas, acho que eles têm a 
sensação de que abdicariam de muitas coisas para poder assumir 
responsabilidades. Além disso, ocupar posições na academia favo- 
rece a formulação de seus protestos ideais. Ainda assim, há limites 
relacionados com o sistema administrative acadêmico americano. 
Aqui na Noruega, desde o início reivindicamos um engajamento 
maior na ação, e acho que isso foi muito saudável para o desenvol- 
vimento da antropologia social norueguesa. Isso, todavia, não quer 
dizer que tenhamos sido incorporados a ponto de formarmos po- 
líticas para, por exemplo, a cooperação internacional para o desen- 
volvimento. A relação tem sido problemdtica. Minha posição geral, 
portanto, é a de que os an tropólogos devem reivindicar mais auto- 
ridade prática do que têm feito, tentando ocupar posições em que 
possam Ler peso na definição de políticas. Para consegui-lo, preci- 
sam perceber que suas próprias competências devem ser modifica- 
dase aprimoradas, e que precisam ser politicamente realistas, reco- 
nhecendo que não podem simplesmente fazer tabula rasa e chegar 
com um programa ideal dizendo “é pegar ou largar”, 
Lask: É preciso negociar. 


Barth: Sim, mas nunca devemos incluir ma negociação nossas po- 
sições morais ou disciplinares básicas, É dificil manter essa linha 
porque é necessário entrar no discurso e simultaneamente reco- 
nhecer que você não manda, mesmo que ninguém queira ser refém 
de algo que desaprova, 


Lask: Deve ser uma colaboração entre iguais e não com alguém 

que gostaria de nos usar como instrumento. 
Barth: Sim, mas você sabe como a administração do Estado funcio- 
na. Eles não são iguais em relação a ninguém, Ninguém é igual a 
eles. São eles os poderosos. 
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Lask: O tempo é outro problema na antropologia, 
Simplesmente não é possivel se tornar instantaneamente 
especialista em alguma coisa. Você precisa de pelo menos três 
meses para ter um aright a respeito de algum problema, 


Barth: Mas você só precisa de cinco minutos para articular uma 
posição, um argumento, e nós deveriamos nos dispor a fazer isso 
mais vezes. Deveríamos fazer uma critica comparável à argumenta- 
ção de um promotor em vez de ficar sempre dizendo: “Preciso de 
um ano no campo, dois para escrever e depois lhe digo o que acho”, 
Caricaturo um pouco! Acho, porém, que parte da resposta a esse 
problema é estar preparado de antemão. Deveríamos pensar mais 
em termos da relevância política e da aplicabilidade das coisas, bem 
antes de sermos indagados por alguém. Desse modo, no momento 
em que a questão nos for feita, teremos competência para respon- 
der. Vejo uma falha na formação dos antropólogos, pois nela isso 
quase sempre é ignorado. Como consequência, à impotência de uma 
geração se reproduz na próxima. 


Lask: Então, ainda temos muito por fazer na antropologia. 
Barth: Sem dúvida alguma. 
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Fredrik Barth, os estudos sobre 


etnicidade e a ciência política 


Por que um cientista politico se interessaria pela obra de Fredrik 
Barth a ponto de participar do projeto de uma colega antropóloga, 
que procurou reunir textos significativos desse prolifero autor a fim 
de corná-los disponíveis para um público de lingua francesa?" E ver- 
dade que na antropologia tanto anglo-saxônica, quanto brasileira a 
obra de Fredrik Barth via de regra é considerada um ponto de ruptura 
fundamental nos estudos da ernicidade, Sua introdução à coletânea 
Ethnic groups and boundaries, organizada e publicada por ele em 1969, 
revolucionou as pesquisas antropológicas sobre etnicidade. Certos 
autores consideram este texto como a primeira critica pertinente, sis- 
temática e coerente às teorias primordialistas e substancialistas da 
etmicidade. Graças a Barth, a antropologia se afastou pouco a pouco 
do interesse exclusivo pelo estudo do conteúdo das culturas. 
Segundo Barth, a etnicidade não resulta da cultura, Ao contrá- 
rio, a cultura é resultado da etnicidade, ou seja, é delimitada por 
fronteiras étnicas. Por isso, a pesquisa deve concentrar-se, em pri- 
meiro lugar, na análise do estabelecimento, da persistência ou da 
mudança das fronteiras étnicas. O privilégio de uma análise ecoló- 
gica da etnicidade e o conseguente uso sistemático da nação de 
Fronteira estão na base de uma reorientação fundamental nos estu- 
dos sobre a etnicidade na antropologia social (Marciniello 1995), 
Como, porém, a obra de Barth pode conceibuir concretamente 
para a ciência política da etnicidade e do nacionalismo? Inspirando-se 
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particularmente nos trabalhos interacionistas de Erving Goffman, 
Barth, em vez de privilegiar os constrangimentos estruturais, enfoca 
as interações sociais entre atores individuais na análise de pro- 
cessos étnicos interpessoais. Mas as estruturas não representam 
também limites à escolha individual dos atores sociais, parttcular- 
mente com relação à identidade étnica? O papel do Estado, por 
exemplo, categoria central da ciência política, foi durante muito 
tempo deixado de lado, como ele próprio reconheceu em artigo 
relativamente recente (Barth 1994). Além disso, o cientista politi- 
co, insistindo na importância da negociação incer-individual e inter- 
grupal da etnicidade, poderia acusar Barth de dissimular a diferen- 
ciação determinada pelo acesso ao poder — conceito central na 
ciência política — muitas vezes visível na situação de contato entre 
membros de diferentes grupos étnicos ou entre alguns desses gru- 
pos e o Estado. Enfim, por que um pensamento que à primeira 
vista parece tão pouco palítico, pode ser de interesse para a ciência 
politica? 

O interesse da ciência política pela noção de etnicidade é re- 
cence. Tendo se tornado disciplina independente em um momento 
— anos 1990 e o início dos anos 1960 — em que a etnicidade não 
era reconhecida como um problema social a ser enfrentado, esta 
nova ciência inicialmente não atribuiu a ela qualquer importância. 
À ciência politica começa a se interessar pelas questões raciais e 
étnicas a partit do Foting Rights dct, de 1965, nos Estados Unidos 
Nessa ocasião, o direito de voto aos negros americanos criou um 
novo grupo de eleitores (Taylor 1996). 

Como cutras tantas ciências sociais, à ciência política trouxe 
as preocupações da atualidade para o discurso cientifico, mas até 
hoje não conseguiu explicar de maneira convincente como as cate- 
gorias raça e etnicidade, assim como os processos de associação 
racial e Ética determinam o comportamento dos atores políticos. 
Por quê? Quando a ciência política analisa às múltiplas relações 
entre à Estado, o sistema politico é os grupos étnicos e raciais, ela 
ainda tende a cometer dois erros que impedem a compreensão do 
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elo entre o politico e a etnicidade, quais sejam, a reificação e a 
objecivação da etnicidade e dos grupos étnicos (Brass 1991). 

A reificação dos grupos étnicos consiste em atribuir-lhes uma 
realidade e um significado que eles não necessariamente têm. As- 
sim, uma simples categoria estatística, por exemplo, jovens magrebinos 
na França ou bispámicos nos Estados Unidos, pode ser cransformada em 
ator político e étnico, dotado de ação coletiva, tornando-se seu 
comportamento objeto de pesquisa. Por sua vez, a objetivação de 
tais grupos, definidos pelo pesquisador, tende a focar a pesquisa 
exclusivamente neles, em detrimenta de outros atores coletivos, por 
vezes mais importantes, ou de outras categorias constituídas por 
outros elementos que não os Étnicos, 

Portanto, esses dois erros em que a ciência política se baseia, 
combinados com sua escolha metodológica — o estudo quantita- 
tivo dos comportamentos políticos — impediram um questio- 
namento mais significativo das noções de raça e etnicidade. Em 
outras palavras, essas duas noções, assim como os grupos huma- 
nos que elas caracterizam, foram consideradas fatores independen- 
tes ¢ invariáveis. Aliás, ocorreu o mesmo no domine da politica 
comparativa, no qual durante muita tempo acredicou-se que raga e 
etnicidade desapareceriam no contexto da modernização e da de- 
mocratizagao das sociedades pds-coloniais, Não surpreende, en- 
tão, que ainda haja muito o que fazer na ciência política com rela- 
ção à emergência da etnicidade, de sua persistência, de sua impor- 
tância como instrumento heuristico e, principalmente, como varid- 
vel dependente. Torna-se fundamental seguir outro caminho para a 
análise do sistema político — nacional ou global — coma um todo, 
visando a determinar as condições de emergência da ecnicidade, pars 
ainda é bastante comum a concepção desses aspectos como dados 
intrínsecos à natureza humana. 

Nesse sentido, pode-se dizer que a ciência política, se levasse 
em conta o pensamento de Fredrik Barth, ganharia, pois ele mostra 
que as identidades e os grupos étnicos representam problemas tan- 
to de organização social, quanto de conteúdo cultural, ou seja, que 
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os grupos étnicos são canais que transportam elementos culturais 
variáveis. Para Barch, a cultura ¢ os grupos Éemicos não são variáveis, 
devendo a estudo da etnicidade concentrar-se no processo de estabe- 
lecimento, de manutenção e de desaparecimento das Fronteiras tni- 
cas, isto é, ele deve enfatizar como os indivíduos são integrados em 
grupos étnicos. Em sua obra, fica claro que as identidades étnicas 
estão intimamente ligadas à situação social em que se estabelecem, 
não podendo ser consideradas realidades primordiais, Se pertencer a 
um grupo étnico diz respeito à uma questão de identidade, esta ulti- 
ma depende do processo de atribuição ou de auto-denominação do 
pertencimento étnico. A medida que o grupo reconhece um indivi- 
due como um de seus membros e que este tem o sentimento de 
pertença a este grupo, sua etnicidade se traduz na especificidade do 
grupo, tornada visivel em termas de organização sociapalitica. Barth 
mostra que os indivíduos dispõem de uma série de códigos simbáól:- 
cos para estabelecer as Fronteiras entre seu grupo étnico e os demais. 
Por fim, ele incita ao estudo das lideranças dos grupos étnicos, que 
muitas vezes perseguem seus próprios interesses, sem que eles neces- 
sanamente correspondam à vontade dos integrantes do grupo. 
Indirezamente, a obra de Barth convida os cientistas políticos a 
ajustar a agenda de sua disciplina científica, deixando de conside- 
rar Os grupos étnicos é raciais como dados independentes e invarid- 
veis, assim como a analisar prioritariamente os mecanismos politi- 
cos que levam à gênese desses grupos. Nesse processo, é crucial 
compreender com mais acuidade o papel dos governos com relação 
ao controle ¢ à solução de problemas étnicos, assim como à sua 
construção. Embora a contribuição de Fredrik Barth para o estudo 
da etnicidade pela ciência politica ocorra de maneira indireta, ela 
não deve ser considerada menos importance. Sem Barth, uma ciên- 
cia politica que estude a etnicidade de maneira não primordialista e 
não substancialista É mais difícil de ser concebida, Assim, uma lel- 
tura comparativa entre cientistas politicos que leram Barth e que 
não o leram é esclarecedora. 
Marco Martiniello 
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